
زهرا علي حکیم
دبیر دینی و قرآن

اشاره
علامه شعراني، از دانشمندان اسلامي شیعي معاصر است 
که با بهره گیري از دانش هاي معقول و منقول به شرح، تصحیح، 
تحش�یه و تعلیقات بي ش�ماري در کتب قدما و ب�زرگان دین 
دس�ت یازیده اس�ت. وي در فهم و نقد روایات و تعارض میان 
آن ها س�هم بسزایي دارد و با تبحر و دانش گسترده در قرآن، 
حدی�ث و علوم مت�داول دیگر، زبانزد قاطبة علماي اس�لامي 
ش�ده اس�ت. فضائل ارزش�مند علامه در آثار به جاي مانده و 
گران قدر او به خوبي مش�اهده مي شود. وي همچنین در فهم 
و تفکیك دقیق اصطلاحات، معان�ي و احاطة جامع در ارتباط 
ب�ا علوم قرآن و احادیث نبوي )ص( و اهل بیت )ع( زبردس�ت 
بوده اس�ت. موجزگویي وي در نقل روایات به حدي اس�ت که 
در لابه لاي متون علمي و سنگین، مطالب را در قالب امثال در 
سطري س�اده توضیح مي داد و تفهیم مي کرد. علامه با کسب 
دانش هاي قدیم و جدید و قوام ساختن آن ها با ضرورت عقلي 
که به قطعیت رس�یده، یا مؤید دین بوده و یا در مسائل دیني 
بدان ها اش�اره، تصریح و تأکید شده است، شرایطي در فهم و 

نقد حدیث به کار مي بندد که آن را حجت مي داند. 

کلیدواژه ها: علامه شعراني، علوم قرآن و آراي تفسیري، 
فهم و نقد احادیث، دانش هاي عقلي و نقلي، حجیت در روایات.

علامه دانشمندي ذوالفنون، فیلسوفي عارف، خواجه نصیر 
عص��ر و فقیهي اصولي و جامع الاطراف بود كه آثار گران س��نگ 
وي پر اس��ت از گوهرهاي نایاب علوم و مع��ارف قرآني. وي در 
علومي چون ریاضیات، نجوم، هیئ��ت، ادبیات )عرب و فارس(، 
فقه، اصول، تاریخ حدیث، رجال و تفسیر از سرآمدان عصر حاضر 
بود و تمام این دانش ها را در مس��یر شرح و فهم احادیث به كار 
مي گرفت. البته گمان مي رود در دو كتاب حدیثي به قدر كافي و 
وافي حدیث پژوهي داشته، ولي به حق باید گفت در تمامي آثار 
قرآني و علوم آن، به شرح و تفسیر این میراث گران بهاي جاودانه 

پرداخته است. 
در ح��وزة روش ها، روایات را در پرتو قواعد فلس��فه، كلام، 
عرف��ان، منطق، جغرافیا، پزش��كي و ... به صورت روش��مند و بر 
مبنایي ویژه و جدید ش��رح داده اس��ت. مراد وي تنها اس��لوب 
علمي و تجربي نبوده بلكه از آن دسته از دانش هاي بشري را كه 
به دلیل اتقان در دانش هاي معقول به ضرورت عقلي به قطعیت 
پیوسته اند، مدد گرفته است. وي علاوه بر علوم طبیعي از مشاهدة 
عیني، تجربه و آزمایش براي درك مفاهیم دیني كمك گرفته 
است تا مقاصد را بهتر دریابد. به اعتقاد علامه دانشي مورد اعتماد 
و ارزشمند است كه برهاني باشد نه استحساني. چه بسا عده اي 
بخواهند مسائل حقیقي و برهاني و غیرقابل تردید را بیابند و با 
فرضیه اي بدون دلیل علمي بخواهند آن را به اثبات رسانند؛ زیرا 
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اين خلط ميان برهان با استحسان است و جايز نيست.
 

خاندان با فضيلت
»يرف��ع الله الذين آمنوا منكم والذي��ن اوتوا العلم درجات و 
الله بما تعمل��ون خبير« )مجادله/11(: خدا تم��ام اهل ايمان و 
دانشمندان را به اخذ درجاتي رفيع نائل مي‌گرداند و او بر هر چه 

مي‌كنيد آگاه است. 
علامه ابوالحسن شعراني در سال 1320 هـ.ق در تهران در 
خانواده‌اي اصيل و شريف و داراي مكانت ديني و اجتماعي ديده 
به جهان گشود و در بيت علم و فضيلت و تقوا نشو و نما كرد. وي 
از شخصيت‌‌هاي قرن چهاردهم و پروردة خانداني بود كه همه، 
مردان علم و دين بودند. گويي آن‌ها همة توان علمي خويش را 
يكباره ارزاني اين خلف صالح س��اخته‌اند كه مايةروشني چشم 
اهل علم بود. وي فردي متواضع، بي‌آلايش و بي‌ادعا، منيع‌الطبع، 

سخت‌كوش و بلندهمت بود. 

نسب پدري علامه 
ال��ف( ملافتح‌الله كاش��اني: ني��اي بزرگ علامه ش��عراني، 
دانش��مندي بزرگ و قرآن شناسي فرزانه بود )988 هـ.ق(. وي 
فقيهي فاضل متكلمي جليل و محدث و مفسري شهير بود. در 
زمان شاه طهماسب صفوي مي‌زيست و تفسير گران‌سنگ وي 

به زبان فارسي شهرة آفاق است1. 
ب( ابوالحس��ن مجتهد تهراني: ايش��ان جد بزرگ علامه و 
باني »مسجد ابوالحسن« معروف به »مسجد حوض« در پايتخت 
اس��ت. وي به ترتيب در تهران، اصفهان و نجف به محضر درس 
عالمان و مراجع بزرگ شيعه، مانند حاج سيد ابراهيم كلباسي 
پيوس��ت و نزد س��يد علي طباطبايي »صاحب ري��اض« ادامه 

تحصيل داد و با اجازة اجتهاد به تهران مراجعت كرد. 
ج( آخوند غلامحس��ين: پدربزرگ ميرزاابوالحسن شعراني، 
يكي از علماي متقي و فاضل تهران، فضلي وافر داش��ت و جامع 
فنون بود. ايشان در سال 1313 هـ.ق در نجف به خاك سپرده 

شد. 
د( حاج ش��يخ محمد تهراني: پدر ميرزاابوالحسن شعراني 

تهراني، عالم متقي و رياضي‌دان معروفي بود. 

تحصيلات علامه شعراني
نخستين معلم او پدر عالمش شيخ محمد تهراني بود. علامه 
سواد قرآني را از او آموخت و بعد از چندي در »مدرسة فخريه« 
)مدرس��ه مروي( ـ كه بيش از دويس��ت س��ال قدمت دارد ـ به 
تحصيل علوم و معارف پرداخت. مقدمات اصول اسلامي و ادبيات 
را از پدر، كتب متداول فارس��ي و دروس حوزه را در قم، تهران 

و نجف فراگرفت. از همان كودكي آثار نبوغ و اس��تعداد سرشار 
در س��يماي معصومش موج مي‌زد. از معروف‌ترين استادان وي 
در حوزة علمية تهران آيت‌الله حاج ميرزا مهدي آش��تياني بود. 
استادان رياضي او حكيم محقق متخلص ميرزاي قمي ره ـ كه 

مردي زاهد و دانشمند بود ـ و حبيب‌الله ذوالفنون بودند. 
ميرزاابوالحس��ن ش��عراني، در دوران جواني به حوزة قم كه 
تازه تأس��يس ب��ود رفت و در محضر اس��تادان ارجمندي چون 
آيت‌الله شيخ عبدالكريم حائري )مؤسس حوزة قم( و حاج شيخ 
عبدالنبي نوري به ادامة تحصيل پرداخت. پس از سال‌ها تحصيل 
در قم آهنگ رفتن به حوزه كهن و پربركت نجف اشرف كرد و 

موفق به بهره‌گيري از محضر استادان والامقام آن حوزه شد.
 

استادان علامه ابوالحسن شعراني
در حوزة علميه تهران اولين اس��تاد علامه پدر والامقامش 
ب��ود. بعد از پدر به ترتيب حكيم ميرزامهدي آش��تياني، حكيم 
محق��ق ميرزا محم��ود قمي هروي زاهد و دانش��مند متخلص 
ب��ه »رضوان« در علوم عقلي، حبيب‌الله ذوالفنون، اس��تاد علوم 

رياضي، هيئت و نجوم بود. 
در ح��وزة قم: آي��ت‌الله عبدالكريم حائري، مؤس��س حوزة 
علمية قم، ش��يخ عبدالنبي نوري، ميرزا طاهر تنكابني، حكيم 
هيدچي، ش��يخ محمد رضا قمش��ه‌اي و شيخ آقابزرگ ساوجي 

)استاد در فقه، علوم رياضي، هيئت و نجوم(.
در حوزة نجف: سيد ابوتراب خوانساري از علماي برجسته 
كه با فقه اهل س��نت نيز آشنا بود، شيخ مسيح طالقاني، اديب 

لواساني و ميرزاعلي اكبر يزدي. 
در ته��ران، ضمن اقامة نماز جماعت در مسجدابوالحس��ن 
)جدشان( معروف به مسجد حوض، به بيان معارف اسلامي براي 
مردم مي‌پرداخت. وي عمر خود را به مطالعه، تحقيق، تأليف و 
تدريس گذراند. علامه در حدود س��ي سال در حوزه به طالبان 

علم درس مي‌داد. 

معروف‌ترين شاگردان علامه ابوالحسن شعراني
آيت‌الله ميرزا هاش��م آملي و استاد حسن‌زاده آملي سال‌ها 
در اغلب رشته‌هاي علوم اسلامي از نقلي و عقلي نزد ايشان تلمذ 
كردند. آيت‌الله عبدالله جوادي آملي از برجس��ته‌ترين شاگردان 

آن بزرگوار است.

سجاياي اخلاقي و سلوك علامه شعراني
وي جام��ع علوم عقليه و نقليه و صاح��ب تأليفات عديده، 
بركنار از متاع دنيا و عالمي عامل، زاهدي پارسا، عارفي خداجو 
و انساني نمونه بود. شاگردان ايشان خاطراتي از صفاي دروني و 
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س��ادگي، خوش‌خلقي و تقواي استاد به ياد دارند. علامه نسبت 
به اس��تادان خويش خاضع و خيل��ي متواضع بود و به بزرگي از 
ايش��ان نام مي‌برد. او مي‌فرمود: »كس��ي كه دربارة بزرگان دين 
قلم روش ناروا داشته‌باش��د، اولين اثرش اين ‌است كه از بركات 
انفاس آن‌ها محروم مي‌شود.« علامه از نظر علمي مقامي رفيع 
داش��ت. با اين‌همه تأليف و تتبع و فعاليت‌هاي علمي، شخصي 
بس��يار آزاده و رهيده از قيود و شئون ساختگي بود. وي مطالب 
علمي را با مثال‌هايي كه به خود اس��تاد اختصاص داشت، تنزل 
مي‌داد تا همگان بتوانند از مواهب دانشي كه خدا نصيبش كرده 

بود، بهره‌مند شوند. 
زهد و پارس��ايي: ايش��ان در طول زندگي ب��ا اينكه قادر به 
داش��تن مرفه‌ترين زندگي بود، به س��بب زهدي خاص، فقط از 
يك حقوق ناچيز بازنشس��تگي و يك كتابخانة كوچك استفاده 
مي‌ك��رد. وي فردي به تمام معنا زاهد بود و صفات برجس��ته و 
س��يماي ديني و علمي‌اش موجب آن ش��د ك��ه در ميان اقران 
از جاذبة ويژه‌اي برخوردار ش��ود. ساده‌زيس��تي، زهد و پارسايي 

زندگي او مشخص و تابنده بود. 
علامه ب��راي عقل حرمت خاصي قائل بود. حكمت، حكيم 
و فلاس��فه راستايش مي‌كرد و خود نيز فيلسوفي حكيم بود. در 
علوم عقلي تبحر تام داش��ت. آموختن حكمت و فلسفه را براي 
فهم خطبه‌هاي نهج‌البلاغه و س��خنان ائمة‌اطهار بسيار ضروري 
مي‌دي��د، برهان را در خدمت قرآن و فلس��فه را راهي به منظور 
آمادگي براي تميزدادن حقايق از اباطيل مي‌دانس��ت. تبعيت از 
حكما را پيروي از ش��ريعت مي‌ديد؛ فلسفه را وسيلة فهم كمال 
دين به شمار مي‌آورد، نه چيزي بيشتر. تصلب ايشان در ولايت، 
از گفته‌هاي شيرين و نغزشان در اوايل ترجمة »نفس‌المهموم« 
مش��اهده مي‌ش��ود كه چگونه در پيش��گاه اهل بيت عصمت و 

طهارت خضوع و تضرع و اظهار ارادت مي‌كند.
ادب ش��يعه: روش زندگ��ي علامه با نف��وس ولايت درهم 
آميخته بود. ايشان اولياي الهي را فوق نفوس بشري مي‌دانست. 
در س��خن اگر بارها نام انبيا و ائمه را مي‌برد، اهتمام داشت كه 
ب��ا صلوات قرين باش��د. همة اعمالش را با س��نت ائمه تطبيق 
م��ي‌داد. اگر خبري بع��د از قرآن با رواي��ت معصومين منطبق 
مي‌شد، آن را مي‌پذيرفت. در ولايت بسيار متصلب بود. حتي در 
»نفس‌المهموم« قمي كه ترجمه فرمود: »اظهار علاقه و تضرع و 

تأدب به پيشگاه اهل بيت ولايت مي‌نمود.«
روحية نقادي: احاطة علمي و بيان رسا و واضح براي طالب 
علم در حق و حقيقت ضروري اس��ت اما كافي نيس��ت. علامه 
مي‌فرم��ود: »نقادي و حق طلبي جز با تحقيق، نقد و بررس��ي 
منصفان��ة آرا و نظرات حاصل نمي‌آيد.« اين ويژگي غالباً علامه 
را به نكاتي برجس��ته و دقي��ق در زمينه‌هاي علوم قرآني عقلي 
و نقل��ي، همچون تاريخ، فقه و رج��ال و نيز فهم آيات و روايات 

رهنمون مي‌س��اخت. او با آنكه احت��رام فراواني براي علما قائل 
بود، هيچ‌گاه مانع نقادي آثار و آراي آن‌ها نمي‌شد؛ چرا كه ادامة 
حيات علمي را در تميز صحيح از س��قيم مي‌ديد. ايش��ان براي 
جلوگيري از آس��يب‌هاي حديثي، به كم��ك معيارهاي مهمي 
مانند موافقت با قرآن، سنت، اجماع، عقل، اصول قطعي مذهب، 
تاريخ و واقعيت‌ها، به نق��د احاديث مي‌پرداخت و نيز در زمينة 
اينكه عالم بايد معتقد به اين مباحث باشد، فرمود: »عالم بايد به 
آنچه نظر مي‌كند عالم باشد و يقين داشته باشد آنچه مي‌گويد 

موافق با واقعيت و شرع‌انور است.« 
ايش��ان معتقد بود كه احاديث داراي مراتب‌اند و معتقدان 
همه قادر به درك تمامي دقايق و ظرافت‌هاي موجود در احاديث 
نيس��تند. در اين رابطه فرمود: »احادي��ث مانند قرآن محكم و 
متشابه دارد كه از فهم افراد عادي فراتر است. بايد آن‌ را به محكم 

ارجاع دهيم تا معنا و مقصود كلام معصوم را بهتر بفهميم.«

جمع قرآن از ديدگاه علامه شعراني 
علام��ه تعليقات فراوان��ي بر كتب ديني نظير »تفاس��ير« 
)ابوالفتوح رازي( و »منهج‌الصادقين« و »مجمع‌البيان« دارد كه 
در آن‌ه��ا نظراتي نادر در زمينة جم��ع و نگارش قرآن و نظم و 
ترتيب آيات و س��ور قرآن بيان داشته است. حاصل نظرات وي 
نزول دفعي قرآن بر فرش��تة وحي و ن��زول تدريجي آن بر قلب 
مبارك پيامبر )ص( بوده است. حضرت قرآن را چنان در حافظه 
داشت كه در خواندنش دچار اشتباه يا فراموشي نمي‌شد. جمع 
آيات به امر پيامبر انجام پذيرفت، اما جمع سوره‌ها در مصحف به 
اجتهاد صحابه بود و در اين خصوص نهي شرعي يا عقلي وجود 

نداشته است. 
علامه فرمود: »گرچه ق��رآن در دورة حضرت به‌طور كامل 
حفظ شد، صدها حافظ و ده‌ها كتاب آن را در نوشت‌افزارها ثبت 
و نس��خه‌برداري كردند اما به دلايلي بعد از رحلت پيامبر)ص( 
ميان دو جلد قرار گرفت. اين كار نه از عظمت قرآن كم كرد و نه 

فضيلت براي خلفا محسوب مي‌شود.« 
علامه در مقدم��ة »منهج‌الصادقين« فرمود: »جمع آيات و 
سوره‌ها به امر و در عهد پيامبر )ص( بوده است و ترتيب آيات و 
سوره‌هاي بزرگ و كوچك كه هر كدام كجا قرار بگيرد يا حروف 
مقطّعه با چه حروفي و در چه س��وره‌هايي باش��د و ... در اخبار 
پيامبر آمده، يا ش��نيده يا نوشته شده است. جمع توسط اولين 
فرد متصدي جمع، حضرت امير)ع( انجام گرفته است. جمع سور 
در يك مجلد بوده است نه آيات متفرق. چنان‌كه اهل سنت نيز 
نوشته‌اند، تعليم قرآن از مهم‌ترين كارها بوده است. شايد اظهار 
نظر صريح‌تر ذيل گفتار ملاصالح در شرح »اصول كافي« باشد. 
كتاب قرآن و حديث ميان دو جلد، كاري بود كه پس از رسول 

انجام شد و براي حفظ كتاب و سنت واجب بود«.
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نظر علامه هم��ان نظر در »المیزان«اس��ت و مخالف نظر 
آیت الله خویي در »البیان« است. مؤلف المیزان گوید: »قرآن در 
زمان پیامبر حفظ و كامل نوش��ته شد و پس از رحلت میان دو 
جلد قرار گرفت.« و مؤلف البیان گوید: »علاوه بر حفظ و نگارش 
قرآن، جمع و تدوین آن میان مجلد توسط پیامبر )ص( است.« 
علامه به طور قطع از دو دیدگاه باخبر بوده و حتي بارها به نظر 

آیت الله خویي در آثار خویش اشاره كرده  است. 
علام��ه در اثبات عقیده اش تا آنجا پیش مي رود كه قول به 
توقیفي بودن نظم س��ور را به شدت مردود مي داند و مي فرماید: 
»در مقابل قول ما نقل بسیاري از مفسرین است كه گفته اند نظم 
سور توقیفي و به امر خداست. حتي برخي آن قدر افراط كرده اند 
كه در ثبوت این مطلب ادعاي تواتر نموده اند. ما نمي دانیم اخبار 
متواتر آن كجاس��ت. عمده آن چیزي بود كه ما گفتیم و از این 

اخبار اثري نبوده است.«
علامه در آغاز س��ورة توبه در پاس��خ سخن ابوالفتوح رازي، 
دلیل نداشتن بس��م الله را بیزاري از مشركان كه وعدة عذاب به 
آن ها نازل شد، مي نویسد: »وجهي لطیف است، هر چند صحیح 
نیست. چون بسیاري از سوره هاي عذاب، مانند القارعه و الحاقه، 
بس��م الله دارند. لیكن بدون آن تعبدي و دلیل قطعي اس��ت بر 
اینكه تحریف نش��ده است. نویس��ندگان قرآن تابع رسول)ص(  
بودن��د و به قیاس خود عمل نمي كردند. جماعتي فكر مي كنند 
كه س��وره بندي قرآن و تركیب آیات متفرقه و نام سوره نهادن 
همه به اختیار مردم بوده اس��ت كه صحیح نیست. بلكه سور را 
خود پیامبر)ص( تركیب فرمود و بس��م الله را میان سوره ها قرار 
داد. در برخي حروف مقطعه مقرر فرمود و در بعضي نه. فضیلت 
سوره و ... دلالت بر آن مي كند كه سوره ها را در عهد رسول )ص( 

مرتب كرده و نام نهاده بودند. 
به نظر علامه، علامت گذاري قرآن بعد از رس��ول خدا )ص( 
انجام گرفته است... نسخ تلاوت هم خالي از اشكال نیست؛ زیرا 
این نس��خ توسط پیامبر )ص( یا افرادي كه زعامت مسلمانان را 
داشتند، واقع شده است. وقوع نسخ آن از پیامبر محتاج به دلیل 
و گواه مسلم است كه وجود ندارد. زیرا به عقیدة تمام دانشمندان 
قرآن با خبر واحد قابل نس��خ نیس��ت و اگر نسخ تلاوت بعد از 
پیامبر)ص( به وس��یلة زمام داران و پیش��وایان مسلمان به وقوع 

پیوسته باشد، این همان عقیده به تحریف است.

دیدگاه علامه شعراني در نسخ
به باور وي، یكي از مهم ترین علوم ضروري براي فهم قرآن 
مسئلة ناسخ و منسوخ است. بدون شناخت آن نمي توان مدعي 
فهم كامل قرآن بود. كوتاه ترین و جامع ترین معناي اصطلاحي 
»نسخ« همان است كه علامه حلي )ره( در »التهذیب الوصول« 
آورده اس��ت: »النسخ رفع حكم شرعي به دلیل شرعي متأخر« 

ملاصالح هم در ش��رح اصول كافي دقیقاً همی��ن معنا را آورده 
اس��ت. علامه نیز این معنا را پذیرفته؛ زیرا توضیحي در ذیل آن 
نداده است. این تعریف مورد عنایت برخي از متقدمان و متأخران 

نیز هست... . 
یكي از علماي زمان ما در »البیان«، نس��خ تلاوت را سخت 
انكار كرده و آن را در معناي تحریف ش��مرده اس��ت كه صحیح 
نیس��ت. تحریف در صورتي اس��ت كه دیگران تصرف كنند، نه 
مؤلف. بهتر بود مي گفت: ثبوت منس��وخ التلاوئ به خبر صحیح 
ثابت نشده است. علامه شعراني در جاي دیگر فرمود: »هیچ یك 
از علماي شیعه آن را ممكن نشمارند؛ چون نسخ تلاوت بر فرض 
وقوع از طرف خداوند اس��ت، با مردم در ارتباط نیست. به دلیل 
عقلي و نقلي محكم نیاز دارد. آن را به طور مستقیم یا غیرمستقیم 
مردود دانسته اند و وقوعش را امكان پذیر نمي دانند. نه تنها وقوع 
بلكه صحت منس��وخ التلاوئ براي ایشان محل تأمل و تشكیك 
است و با دلیل قطعي متواتر ثابت نشده است. معتزله نسخ تلاوت 

را واقع مي دانند. 

نظر علامه دربارۀ برخي از آیات متشابه
ذیل آیة: »منه آیات محكمات« )آل عمران/ 7(.

1. علامه: متشابه گاهي »متشابه اللفظ« است مانند حروف 
مقطعه و گاهي »متشابه المعني« است مانند قیامت و وقت آن، و 
هر یك مراتب مختلفه دارد. شاید چیزي نسبت به یكي متشابه 
باش��د و نس��بت به دیگري محكم و راسخان در علم نیز مراتب 
دارند، حاصل آنكه متشابه به نسبتي است و آن معني را خداوند 

متعال مجمل گذاشته است؛ مانند وقت قیامت. 
2. علامه: كلام متش��ابه در همة كتب علم، ادب، س��یره و 
اخبار هس��ت كه معناي آن آس��ان دریافت نمي گردد. باید اهل 
فن و بصیرت آن را شرح و تفسیر كنند و به نظر دیگران غلط یا 
متناقض مي آید؛ خصوصاً در علم حدیث و علم حكمت. و متشابه 

27



آن نیست كه هیچ كس نداند، بلكه چیزي است كه همه ندانند 
و اگر گویي علت وجود متش��ابه در كتاب ها چیست؟ گوییم از 
آنكه مردم در ادراك مختلف اند و نویسندة كتاب ملزم نیست در 
تألیف خود اكتفا كند كه همه آسان در مي یابند و مطالب دشوار 
ننویس��د بلكه آن را هم باید نوش��ت براي گروهي خاص. خداي 
تعالي در قرآن همان كرده كه طریق مردم در تألیف است؛ چون 

قرآن به طریق مكالمات مردم نازل شده است. 
3. علامه: مردم در متشابه دو قسم اند: گروهي آیات متشابه 
را وسیلة گمراه ساختن و فتنه انگیختن مي كنند و چون در آیه 
احتمال��ي راه یابد، آن را تأویل آیه ق��رار مي دهند. مثلًا اطاعت 
اولي الام��ر را دلیل خلفاي ج��ور و آیات یدالله و وجه الله را دلیل 
تجس��م حق و امثال آن. گروه دوم كه راس��خان در علم اند، هر 
چه را ندانند، به تكلف تأویل نمي كنند و به ندانستن آن اعتراف 

مي كنند و مانند جاهلان، ادعاي علم به همه چیز ندارند. 

نظر علامه شعراني(ره( در مورد تأویل 
در زبان مردم امروز، معنایش از ظاهر قرآن مفهوم مي گردد. 
از جمله: »والشمس و ضحیها« مراد، پیامبر )ص( است. »والقمر 
اذا تلیها.« مراد حضرت علي )ع(. یا »مرج البحرین یلتقیان«، مراد 
ازدواج دو گوهر تابناك، حضرت علي )ع( و حضرت فاطمه)س(. 
»یخرج منهما اللولو و المرجان«، حسنین )ع( ولیكن در اصطلاح 
اهل تفس��یر اعم از این نیس��ت. ش��اید تأویل از ظاهر قرآن نیز 
به دلالت التزام فهمیده ش��ود. علامه تأوی��ل را بر خلاف ظاهر 
مي داند و قیاس آخرت به دنیا را صحیح نمي داند و تأویلي است 
بر خلاف ظاهر. چون فرمود بهشت خود سخن مي گوید و مؤلف 
گوید: بهشت خود سخن نمي گوید، بلكه خازنان بهشت سخن 
مي گویند. و علت تأویل آن  اس��ت كه بهشت آخرت را قیاس به 
باغ ه��اي دنیا كردند و صحیح آن  اس��ت كه تأویل نكنیم؛ چون 
قیاس آخرت به دنیا صحیح نیس��ت و شاید در آن عالم، بهشت 

فرد سخن گوي باشد. حق معبّر آن است كه تعبیر نكند. 
غیاث��ي كرمان��ي در ذی��ل آیة 37 س��ورة یوس��ف گوید: 
ابورزین العقیلي گفت از رسول )ص( شنیدم كه گفت: خواب بر 
پاي مرغ پرنده باش��د تا تعبیر نكرده باشند. چون تعبیر بكنند، 
بیفتد. علامه)ره( مي گوید: یعني خواب امري است مبهم و نامعین 
و معلوم نیست به دست آید یا نیاید. مانند چیزي كه به پاي مرغ 
بسته، هر چند گران بها باشد، معلوم نیست به دست خواهد آمد 
اما وقتي تعبیر آن طور صحیح معلوم ش��ود و معبر حقیقت آن 
را به دست آورد، مانند آن  است كه مرغ بر زمین افتد و آنچه بر 
پاي اوست به چنگ آوري دلالت ندارد كه خواب حقیقت ندارد و 
بسته به تعبیر معبّر است و اگر چنین بود، جزئي از نبوت نبود. 
انس بن مالك، به نقل از رسول اكرم)ص( مي گوید: »الرویا لاوّل 
عابر«: خواب، اول تعبیركننده راس��ت. سخن انس دلالت بر آن 
دارد كه هیچ خواب حقیقت نیس��ت؛ چنان كه عوام ساده لوح و 
مادي مسلك پندارند و آنان كه به حقیقتي به جز موارد خارجي 
معتقد نیس��تند. در بعضي روایات آمده اس��ت كه كسي خوابي 
دیده بود. معبّري غلط تعبیر كرد و امام تعبیر صحیح فرمود. پس 
تعبیركننده تأثیري در حقایق ندارد و شاید اگر حدیث انس ثابت 
ش��ود، مراد مورد خاصي است كه تعبیركنندة اول مُصیب بوده 
است. مانند اینكه كسي مسئله از دو نفر پرسد، به خلاف یكدیگر 
جواب دهند. اگر تو بیني اولي درست گفته است، گویي سخن 
او درست است، و اگر بیني دومي درست گفته است، گویي حق 

با اوست. والله العالم. 

نتیجه گیري
در سال هاي اخیر، دانشمندان و استادان دانشگا ه ها و علماي 
حوزه هاي علمیه و فلاس��فه در رشتة علوم قرآني و معارف، باب 
جدیدي در ش��كوفایي الهیات و علوم قرآن و حدیث گشوده اند. 
از این رهگذر، تحقیق و پژوهش در پرتو قرآن و حدیث و سیرة 
انبیا )ص( و ائمة اطهار )علیه السلام(، براي معرفت در علوم قرآن 
و احادیث نبوي میسر شده است. نتیجه اي كه از این رساله براي 
نگارنده در حد بضاعت كم در آرا و روش هاي تفس��یري و علوم 
قرآني علامه حاصل گش��ت، نشان دهندة این است كه علامه به 
صورت تلفیقي از تمامي علوم اسلامي، طبیعي، فلسفي، عقلي، 
نقلي و ... در فهم و نقد احادیث استفاده كرده و بعد از دو منبع 
گران بهاي شیعه )قرآن و سنت( به روش عقلي و تاریخي بیشتر 
از جنبه هاي دیگر و فراتر از آن ها بهره گرفته است. بررسي آثار 
علامه بیانگر بهره گیري او از تمامي دانش هاي بشري و گزاره هاي 
آن هاس��ت كه در توصیف علمي خود با امثالي س��اده از علومي 
س��نگین، آن را به صورتي س��هل در اختی��ار دانش پژوهان قرار 

مي دهد. 
ایشان معتقد اس��ت كه دین باید به دلیل برهاني و كشف 
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عرفاني كه همان كش��ف حقيقي اس��ت مبتني گ��ردد. در اين 
خصوص اخبار نبوت را دريايي درك ناشدني مي‌داند و دانشي را 
مي‌پذيرد كه مؤيد دين و پذيرش عقل باشد. در تعريف علم كلام 
مي‌فرمايد: كلام علمي است كه انسان را به خداوند عزوجل ـ  و 
پيامبر )ص( معتقد مي‌سازد و مردم به ظاهر مسلمان را كه در 
دلشان هزاران شك پديدار است، راسخ گرداند. اين دانش )عقلي 
و نقلي( را كه به واس��طة اس��تدلال آن بر اصول عقايد، احكام و 
ايمان، از ش��ريف‌ترين علوم مي ش��مارد، حتي برتر از علم فقه 
و از كهن‌ترين علوم اس�المي محسوب مي‌دارد. همواره درصدد 
بهره‌گيري از علم كلام اس��ت كه مانند فلسفه و عرفان به آيات 

قرآن و روايات ائمة معصوم مستند سازد. 
بسياري از بحث‌هاي كلامي را به كمك طلبيده و بر اين باور 
اس��ت كه كلام يك ضرورت معرفتي ـ اجتماعي است و در اين 
زمينه مي‌فرمايد: به خاطرم رسيد اكثر مردم در زمان ما حاجت 
به اصول دين بيش��تر دارند. زيرا در اين زمانة آشفته، اهل حق 
تنها مانده و از هر سو گرد باد فتنه آن‌ها را درهم مي‌پيچد و اميد 
نجات ندارند. وي بر اين انديشه است كه بسياري اقوال و روايات 
را با ادلة كلامي بايد س��نجيد و كلام را دانش مستحبي قلمداد 
نمي‌كرد. عقيدة او اين است كه فهم آن‌ها جز به آگاهي از پاره‌اي 
از اي��ن دانش‌ها ممكن نيس��ت. از دانش‌هايي مانند اصول فقه، 
طب، جغرافيا، نجوم و ... نيز كمك مي‌گيرد. با دانش اصول از آيه 
و حديث رفع تعارض مي‌كند و با دانش منطق و تكيه بر قياس 
به نقد و فهم، به تركيبي زيبا دست ميي‌ازد. در زمينة تاريخ هم 
مي‌فرمايد: »مي‌توان ذيل معياري مستقل و جداگانه، احاديث را 
بررسي نمود.« فلسفه را در زمرة علوم عقلي مي‌داند و مي‌گويد: 
خلاف و ضد دين نيس��ت و بايد در تفسير به‌كار رود.« سعي در 
جداسازي فلسفه از اصطلاحات نموده و فلسفه‌اي را نيكو مي‌داند 

كه بر اساس آن بتوان گزاره‌هاي دين را فهميد يا نقد كرد. 
ايشان در مورد عرفان سعي دارد اين دانش را به ميراث ائمه 
مستند س��ازد. گاه روايات فلسفه ـ كه همان حكمت شرعي يا 
شريعت مستدل به عقل است ـ را به‌كار مي‌گيرد. ايشان نهي را 
متوجه قياس مي‌داند. احاديث را در پرتو قواعد عرفاني مي‌سنجد 
و در زمرة علوم الهي مي‌داند و مي‌گويد خدا يكي است. او در هر 
حكمي تمام جوانب را مي‌س��نجد و به يك وجه اكتفا نمي‌كند. 
فقه مانند بسياري از علوم پيشين مشروع و غيرمشروع دارد. او 
در پرتو قواعد علوم در فقه به نقد پاره‌اي احاديث پرداخته است. 
از دانش نجوم در نقد حديث كمك گرفته و معتقد است كه در 

قرآن و سنت بر صحت آن دليل داريم. 
در نتيجه بايد افزود، انديش��ة علامه اين اس��ت كه كسب 
دانش‌ها و علوم بشري براي تفسير آيات الهي بسيار لازم است. 

درست اس��ت كه قرآن كتابي است شامل احكام و اخلاق، ولي 
مي‌توان آنچه را هم كه در طبيعت موجود است، از آن دريافت.
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