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امت: اجتماع دینی مسلمانان
بررسی قرآن شناختی- جامعه شناختی

ظهیراحمدی1

چکیده 

در ق��رآن کریم، مفاهیم اجتماعی متعددی از قبیل: امّت، قوم، قبیله، حزب و... به کار رفته 

اس��ت که نشانگر میزان توجه تعالیم قرآن کریم به زندگی اجتماعی انسان و جوامع بشری 

اس��ت. بر اساس این رویکرد، آیات متعددی متناس��ب با این مفاهیم در قرآن کریم، وجود 

دارد که ما در این نوشتار، تعدادی از آیاتی را که در آن ها درباره مفهوم کلیدی »امّت« بحث 

شده است مورد بررسی قرار دادیم.

بررسی معناشناختی واژه »أُمّه« و مشتقّات آن، نشان می دهد که از 64 مورد استعمال آن، 

در اغلب موارد، معانی و مفاهیم: »گروه های انسانی«، »جوامع بشری« و در نهایت به معنا و 

مفهومِ »جامعه دینی مسلمانان« به کار رفته است.

شرق شناس��ان متعددی که در مفاهیم اسلامی و قرآن کریم، پژوهش هایی را انجام داده اند 

1- فارغ التحصیل کارشناسی ارشد علوم قرآن و حدیث، دانشجوی دکتری فرهنگ و ارتباطات 

z.ahmadi@isu.ac.ir :نشانی الکترونیکی

٭ تاریخ دریافت مقاله: 88/1/16

٭ تاریخ پذیرش مقاله: 88/1/30
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با محور قرار دادن مفهومِ »امت« و تغییر و تحوّل معنایی آن و در نهایت مفهوم اختصاصی 

آن در قرآن کریم، به اندیش��ه سیاسی اسلام درباره جوامع انسانی و رویکرد و اهتمام قرآن 

کریم به تشکیل جامعه  دینی  واحد جهانی مسلمانان، توجه نشان داده اند.

قرآن کریم با محور قرار دادن مفهوم »امّت« در معنای جامعه دینی مسلمانان، ویژگی هایی 

از قبیل: شوری و مشورت، أمر به معروف و نهی از منکر، ایمان به خدا و اقامه نماز و برقراری 

قسط و عدالت اجتماعی در جامعه را برای امت اسلام، بر می شمارد و ضمن خطاب و عنوان 

کردنِ امت اس��لام به »بهترین امّت ها« با بر ش��مردن اختصاصاتی، این امت را »امّت وسط«، 

معتدل و میانه رو که به مثابه ملاک و معیار سنجش  سایر امت ها و در نهایت شاهد و گواه 

بر امت های دیگر می باش��د؛ قلمداد کرده اس��ت. البته این معیار، ملاک و شاهد بودن »امّت 

مسلمه«، در ابتدا برای معصومین )ع( به عنوان اُسوه های تامّ و کامل از »امّت مسلمه« اطلاق 

ش��ده اس��ت. امّا بعدها همچنان که تفاسیر قرآن کریم بدان اش��اره دارند، دایره مفهومی و 

ش��مول معنایی »امّت مس��لمه« به تمام مسلمانان معتقد و مقیّد به نبوّت رسول اکرم )ص(، 

گسترش یافت. 

بنابراین تفاوت جامعه شناختی و سیاسی که »امّت« از منظر قرآن کریم با مفاهیمی همچون 

»ملّت- دولت«، »ملّت-کشور« و »جامعه« دارد، در این است که در اندیشه سیاسی اسلام که 

اختصاصاً در مفهوم »امّت« متبلور اس��ت؛ محدودیت ها و مرزبندی های جغرافیایی و مکانی، 

تعصّب��ات قومی- نژادی و زبانی، هیچ نقش��ی ندارد و اصلاً مدّنظر نمی باش��د. بلکه ملاک و 

معیار در امت اسلامی، وحدت عقیدتی و التزام به تعالیم جهانی قرآن کریم، می باشد.

واژگان کلیدی: 

 قرآن، فرهنگ اسلامی، وحدت عقیدتی، اندیشه سیاسی، مسلمانان، جامعه جهانی، امت.



شماره2- بهار  88

47

مقدمه

از میان مفاهیم اجتماعی متعدد به کار رفته در قرآن کریم، واژه ی »امّت«، یكی از مهم ترین 

واژه هایی اس��ت كه در فرهنگ اسلامی، جایگاه ویژه ای دارد و به نظر می رسد كه با تعاریف 

امروزی��ن »جامعه« و به تعبی��ر دقیق تر با اجتماع )Community( قراب��ت دارد. ضمن این كه 

تفاوت های ظریفی هم آن دو دارد. با بررسی آیات قرآن کریم حول محور موضوعی »امّت«، 

می توان گفت این واژه و مفهوم در نشان دادن سیمای جامعه ی دینی مسلمانان، نسبت به 

واژه های دیگر رساتر می باشد.

توش��یهیكو ایزوتسو، اسلام پژوه و قرآن پژوه معاصر ژاپنی، در کتاب خود تحت عنوان »خدا 

و انس��ان در قرآن، معنی شناسی جهان بینی قرآنی« پس از بررسی معناشناختی واژه امت، 

در این باره می نویسد: 

 »كلم��ه ی امت، كلیدی اس��ت برای هر چیز كه به فرهنگ اس��لامی ارتب��اط پیدا می كند، 

تولد این واژه در تاریخ اس��لام، اهمیت زیادی دارد، تا آن زمان در عربس��تان، اصل سازمان 

اجتماعی و سیاسی، اساساً ماهیت قبیله ای داشت و خویشاوندی خونی، قاطع ترین عنصر در 

تصور و دریافت عرب جاهلی نس��بت به وحدت اجتماعی بود. در برابر این تصور پرسابقه ی 

مورد احترام، قرآن اندیشه ی تازه ای را در خصوص وحدت اجتماعی عرضه كرد و گسترش 

داد ك��ه دیگر ب��ر روابط خویش��ی و خونی متكی نب��ود، بلكه از اعتقاد مش��ترك دینی بر 

می خاست.« )ایزوتسو، 96( 

همچن��ان که از دقت در آیات قرآنی و بررس��ی تاریخ عرب و تاری��خ زندگی اجتماعی قبل 

از ظهور اس��لام، ب��ر می آید؛ در حجاز و عربس��تان آن دوران، عامل اصل��ی ایجاد جامعه و 

تشکل های گروهی، عامل برقراری رابطه ی بین افراد در جامعه اعراب جاهلی، روابط نَسَبی، 

خونی و خویش��اوندی بود به همین خاطر، واژه هایی مانند: عش��یره، قبیله، حَیّ، قوم و... از 

مهم ترین واژه های اجتماعی ای اس��ت كه در قرآن به كار رفته و نش��ان دهنده این است كه 

این مفاهیم به عنوان سازمان های اجتماعی عصر نزول قرآن در میان عرب ها بوده است؛ 

ولی واژه امت در میان اعراب، مفهومی جامعه ش��ناختی نداشته است. بلكه بیشتر در معنای 

»آیین و دین« به كار می رفت     . به عنوان نمونه به این شعر عربی از نابغه ذبیانی - شاعر عصر 

جاهلیت - دقت بفرمایید: 

 حلفتُ فلم اترك لنفسك ریبهً و هل یأثمن ذوامه و هوطائع )ابن منظور، 12/ 27( 

ترجمه: س��وگند خوردم و برای تو هیچ تردیدی باقی نگذاشتم و آیا كسی كه دارای دین و 
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آیین باشد؛ گناه می كند، در حالی كه او شخص مطیعی هم است؟ 

البته »امه« در معنای یاد ش��ده در برخی از آیات قرآن نیز به كار رفته اس��ت كه به آن ها 

خواهیم پرداخت.

اس��تعال واژه ی »امّه« برای گروهی از انس�ان ها كه بر اس�اس دی�ن و احكام الهی و 

رهبری الهی متحد ش�ده و اقدام به تشكیل یك جامعه ی دینی با اهداف مشترك 

كرده اند؛ برای اولین بار توسط قرآن صورت گرفته است.

در كتاب »الش��ریعه الإس��لامیه...« در این باره آمده است: »احساس قوی نزد عرب جاهلی، 

احس��اس تعلق فرد به قبیله اش بود نه انتس��ابش به یك امت عربی و یا یك عقیده ی دینی. 

ولی هنگامی كه اسلام آمد، عرب را به یك امت تبدیل كرد.« )متولی، 171( 

   عمید زنجانی        در كتاب »فقه سیاسی«، پس از بیان اهمیت انتخاب واژه و تعبیر »امت« - كه 

در معنای خود مفهوم هدایت شدن و در نتیجه نیاز به راهبر و امام را دارد - به این مسأله 

اش��اره دارد كه: »در فرهنگ اسلامی، پیوند اساسی و مقدس افراد انسانی بر پایه ی اشتراك 

در خون و نژاد یا خاك و سرزمین و نیز تجمع و اشتراك در یك مقصد و آرمان )به هر گونه 

كه باش��د( و نیز بر اساس اشتراك در منافع طبقاتی نیست؛ بلكه اساسی ترین عامل وحدت 

و پیوند اجتماعی، حركت مشترك مردم بر راه مشخصی است كه آگاهانه در جهت معینی 

انتخاب كرده اند و رهبری مش��ترك، لازمه این نوع وحدت اجتماعی است.« )عمید زنجانی، 

 )302-303/2

اگر چه در خود قرآن واژه  »امة« برای غیر مسلمانان نیز اطلاق شده است و یا همانطور که 

در »منشور مدینه« )Constitution of Medina( این مفهوم برای یهودیان و مسیحیان مدینه در 

كنار مس��لمانان اولیه نیز اطلاق شده است؛ یعنی در این منشور برای تمام ساكنان اولیه ی 

مدینه اعم از تازه مس��لمانان و یهودیان و مس��یحیان، امت اطلاق ش��ده اس��ت؛ ولی بعدها 

دایره ی مفهومی و ش��مول معنایی این واژه محدود ش��د به جامع�ه ی دینی و معتقدین 

 )Eliade‚ vol: x‚ pp. 862-863( .مسلمان

س��اموئل هانتینگتون، با محوری��ت قرار دادن مفهوم کلیدی »امّت« در اندیش��ه عقیدتی و 

سیاس��ی مسلمانان، به تقسیم بندی قابل توجهی از نسبت جامعه مسلمانان با سایر جوامع، 

دس��ت می یازد و در کتاب خود با عنوان »برخورد تمدن ها و بازس��ازی نظم جهانی« در این 

باره می نویسد: 

 »دین اس��لام با طرح جامعه ی دینی و تنظیم روابط اجتماعی بر اس��اس قوانین آس��مانی، 
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تقس��یم بندی نوین��ی را در جوامع بش��ری ب��ه وج��ود آورد و آن را ب��ه دو بخش عمده ی 

»دارالإس�لام« و »دارالحرب« دس��ته بندی كرد. در این دس��ته بندی، امت اسلام - بدون 

لح��اظ تقس��یم بندی های جغرافیایی و نژادی - در بخش »دارالإس��لام« ق��رار گرفته و غیر 

مسلمانان در بخش »دارالحرب«. لذا معیار اصلی در این طبقه بندی، ایمان و اعتقاد به دین 

اسلام یا عدم ایمان و اعتقاد بدان است.« )هانتینگتون، 422( 

البته این تقس��یم بندی از نظر ما درس��ت نیست چرا که به هیچ وجه از منظر اسلامی، غیر 

مس��لمانان، در تقس��یم بندی »دارالحرب« قرار نمی گیرند و گرنه چگونه ممکن است دعوت 

جهانی اسلام که تأکید بر دعوت از طریق استدلال های عقلانی و حکمت های حسنه دارد؛ 

محقّق شود.

در قرآن، اوصاف و ویژگی هایی برای »امت وسط« -كه مراد از آن امت اسلامی است - ذكر 

ش��ده كه آن را از دیگر امت ها و جوامع مجزا می كند. ما هنگام بررس��ی آیات قرآنی بدان ها 

اشاره خواهیم كرد.

امت از منظرشرق شناسان 

غالب شرق شناس��ان، ریش��ه لغوی واژه ی »أُمّه« را غیرعرب��ی و از واژه های دخیل در قرآن 

دانسته و اصل آن را أكدی، عبری یا آرامی و سریانی و در نهایت وام گرفته از زبان سومری 

دانس��ته اند كه در این زبان ه��ا نیز به معنی »گروهی از مردم«، »ق��وم، قبیله و نژاد« به كار 

 )Jeffery‚ 69 & Schacht‚ 405-409 ( .می رود

عده ای دیگری از مستش��رقین واژه ی »أُمّ��ه« )Uumma( را به معنای: مردم )people(؛ اجتماع 

)community(، گ��روه )group(؛ اجتم��اع مس��لمانان )Muslim community(؛ جامعه ی مؤمنین و 

معتقدین )community of believers(؛ اجتماع دینی )religious community(؛ اجتماعی كه تسلیم 

و مطی��ع خداس��ت. )community submissive to God( و دول��ت و حکومتی كه تحت حاكمیت 

خداوند قرار دارد: )Government fully under the sovereignty of God( : به كار برده اند. 

ج��وزف اس��کات )Joseph Schaht( به عنوان یکی از مستش��رقین در كتاب خود تحت عنوان 

»میراث اسلام« )The legacy of Islam( درباره ی »امت« می نویسد: »ساختار اساسی و سیاسی 

در میان مس��لمانان، امت اس��ت كه جامعه ای متش��كل از افرادی است كه بر مبنای دین و 

ش��ریعت موجودیت می یابند. در اصل خدا، حاكم این جامعه اس��ت و قانون و دستورات او 
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در این جامعه جاری اس��ت و فرمانبرداری و اطاعت افراد از قوانین و دستورات قرآن است.« 

 )Schacht‚ 404-405(

در این كتاب ضمن اش��اره به دوره ی حضور پیامبراک��رم )ص( و تصدّی وظیفه ی هدایت و 

رهبری جامعه و مس��ؤولیت قضا و س��ایر شؤون سیاس��ی و حكومتی امت اسلامی از طرف 

شخص رسول اكرم )ص( به نقش محوری آن حضرت در ایجاد وحدت و یكپارچگی در میان 

قبایل عرب اشاره كرده، نهاد امامت و رهبری واحد را از ویژگی های امت در اسلام می داند 

و ضمن مقایسه ی رویکرد اسلام با یهودیت و مسیحیت نسبت به دولت و حكومت به تفاوت 

شریعت اسلامی با آن دو می پردازد و در ادامه چنین می نویسد: 

 »قوانی��ن اس��لام در مقایس��ه ی با آن دو به دین و دولت توأمان تو ج��ه كرده و هر دو را در 

كانون توجه خود قرار داده است در حالی كه دولت در كانون توجه و تمركز یهودیت نبوده 

و در مس��یحیت نیز آنچنان كه در اس��لام، توأمان به دین و دولت توجه ش��ده است؛ بدان 

توجه نكرده است. لذا از نظر ساختاری در اسلام به همراه بودن این دو تأكید شده و قوانین 

دینی را به عنوان راه و روش های اسلامی برای زندگی اجتماعی امت اسلامی، در نظر گرفته 

 )Schacht‚ 392-409( ».است

در همین كتاب در ادامه بررسی های خود درباره ی مفهوم امت اسلامی می افزاید: »از آغاز، 

امت اسلامی دو بُعد مهم را همزمان داشت: از یك طرف یك جامعه ی سیاسی بود كه بعدها 

به دولت و امپراتوری ترقّی كرد؛ از طرف دیگر، یك اجتماع دینی بود كه توس��ط ش��خص 

پیامبر )ص( بنیانگذاری ش��ده و اداره می شد. پیامبر مدل های سیاسی و نظام های قبیله ی 

را دستخوش تغییر و تحول وسیع قرار داد و مهم ترین ساختار سیاسی را، امت قرار داد.

در ابتدا، دولت و حکومت همان نهاد دینی بود و مانند امپراتوری روم و كلیس��ای مس��یحی 

- كه هر كدام در حوزه ی مخصوص خودش��ان فعالیت می كردند - دو س��اختار جدا از هم 

نبودند؛ بلكه دین و حكومت توأمان و در كنار هم قرار داشتند به نحوی که هیچكدام بدون 

دیگری نمی توانس��ت رش��د و ترقی نماید. از این دو بُعد، اسلام پایه و بنیان بوده و دولت و 

حكومت، پاس��دار آن. لذا اگر پایه و اساس نباشد، امكان فروپاشیدگی است و اگر نگهبان و 

 )Schacht‚ 158-171( ».پاسدار نباشد، امكان هلاكت و نابود شدن است

با اندکی تأمل در آثار پژوهش��ی مستش��رقین به این نتیجه می رسیم که آن ها با روش های 

مختلف به نظریه »هماهنگی دین و سیاس��ت در اس��لام« در قالب امت اش��اره كرده اند و تا 

حدودی در این مسأله اتفاق نظر دارند.
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 مستشرق دیگری به نام جان اسپوزیتو )John L. Esposito( در كتاب خود تحت عنوان »اسلام 

و سیاست« )Islam and Politics( ضمن اشاره به این نظریه می نویسد: 

 »امت، تنها یك جامعه ی س��اده ی معنوی نیس��ت؛ بلكه بیشتر جنبه دولت )امپراتوری( آن 

مطرح است؛ چرا كه اسلام از آغاز به صورت یك جنبش دینی - سیاسی، گسترش پیدا كرد 

و به صورت دینی كه همگرا با دولت و جامعه است؛ پدیدار شد. 

همچنین در ادامه می نویسد: مسلمانان بر این عقیده اند كه ایمان و سیاست, ریشه در كتاب 

وحیانی قرآن دارد و س��نت پیامبر )ص( نیز مؤید این عقیده اس��ت. لذا این تز و عقیده در 

دكترین اس��لامی و تاریخ سیاست منعكس شده است. در این جامعه، پایه و اساس زندگی، 

ایمان به خدای یكتا، خالق، قدرتمند و نگهبان و حاكم بر همه چیز و در عین حال مهربان 

و بخش��اینده و از ط��رف دیگر، قاضی و داور روز آخ��ر )روز قیامت( - كه روز جزا و مجازات 

اس��ت - می باش��د. لذا تعالیم اسلام به هر دو جنبه ی فردی )ش��خصی( و اجتماعی زندگی 

انسانی، توجه و اهتمام ویژه دارد. بنابراین امت، جامعه ای است سیاسی كه به خداوند و روز 

 )Esposito‚ 1-3( ».جزا و نیز اخلاق عمومی معتقد است

عده ای دیگر از مستش��رقین با امعان نظر به آیات قرآن كریم و بررسی تاریخ صدر اسلام - 

كه در آن خود رسول اكرم )ص( رهبری دینی و مدیریت سیاسی- اجتماعی امت اسلامی را 

به عهده داش��ت - به رهبری واحد امت اسلامی اشاره می كنند و عقیده ی اكثریت قریب به 

اتفاق مسلمانان را همین عقیده می دانند. به عنوان نمونه اسلام پژوهی دیگری به نام مارژور 

کلی )Marjorie Kelly( در کتابی با عنوان: »اس��لام، زندگی دینی و سیاس��ی جامعه جهانی« 

)Islam the Religious and Political Life of World Community( با بررس��ی تاریخ صدر اس��لام به 

این نتیجه می رسد که: 

 »پیامبر [ص] ش��خصاً برای مدت 12 سال از دوران زندگی اش، رهبر واقعی جامعه سیاسی 

)امت( بود و مسؤولیت های جامعه را بر عهده داشت. اتحاد و وحدت بین امت و رهبری آن، 

عقیده ای بود كه مورد پذیرش اكثریت مس��لمانان بود و خود مسلمانان نیز شاهد بودند كه 

در زمان حضور پیامبر [ص]، رهبری امت اس��لامی تنها اختصاص به ایش��ان داشت. بعد از 

رحل��ت پیامبر [ص] نیز ای��ن عقیده در میان آنان باقی مانده و بر این امر مهم توافق كردند 

كه جامعه ی مؤمنین هرگز نباید به چند بخش سیاس��ی و دینی )آنچنان كه در یهودیت و 

 )Kelly‚ 56-65( ».تقسیم شود )مسیحیت است

البته آنچه را که در اینجا شایس��ته اس��ت یادآوری کنیم، این نکته است که آنچه را در این 
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مقاله از جمله موارد فوق الذکر، از نظر و آثار مستشرقین، نقل می کنیم به این قصد و منظور 

نیس��ت که چون آن ها این عقاید را مطرح و بیان می کنند؛ ما بر خود ببالیم و آن را دلیلی 

بر حقانیت اسلام و تعالیم آن، قلمداد کنیم بلکه صرفاً یک کنکاش و بحث علمی در إذعان 

و آثار مستشرقین مُنصف، تلقّی می کنیم و بس.

رهبری واحد امت اس��لامی امری اس��ت كه قرآن و س��نت و تاریخ صدر اس��لام بر آن گواه 

است و همین مسأله نیز از عوامل گسترش دین اسلام بود، ضمن این كه می توان ادعا کرد 

که در جهان معاصر، تش��تّت و تفرقّه در این مس��أله، موجب ایس��تایی و یا انحطاط جوامع 

مسلمین شده است. البته این بدان معنا نیست كه مدیریت جامعه مسلمین )امت اسلامی( 

فقط تحت اختیار یك فرد بوده و از آراء و نظریات س��ایر اعضای امت اس��لامی بی نیاز باشد. 

بلكه همانطور كه آیات قرآنی و سیره ی نبوی نیز بدان اشاره دارد، تمام امت اسلامی وظیفه 

یا حق ابراز رأی و ش��وری و نیز امر به معروف و نهی از منكر و نیز حق دخالت در نحوه ی 

اداره ی جامعه اس��لامی را دارند. لذا سیاست امت اسلامی متكی بر رهبری واحد و نیز حق 

و وظیفه مشاركت امت اسلامی در اداره جامعه دینی خود بوده است.

نکت��ه حائز اهمیت دیگر در این مبحث این اس��ت که آی��ا در جهان كنونی، عقیده و نظریه 

»جهان وطنی اسلام« - كه مبتنی است بر مفهوم سیاسی امت اسلامی كه آن نیز مبتنی 

اس��ت بر اش��تراك ایمان و عقیده در اس��لام نه م��لاك جغرافیا و نه ن��ژاد و... با امعان نظر 

ب��ه واقعیت های��ی از قبیل: ملی گرای��ی، تز »دولت - ملت«، تعصّبات قوم��ی و ملّی در میان 

مسلمانان و دیگر واقعیت ها، امكان تحقق دارد یا نه؟ مسأله ای است كه قابل بحث و بررسی 

است.

هانتینگتون در كتاب »برخورد تمدن ها و بازسازی نظم جهانی« در این زمینه می نویسد: 

 »حاكمیت نظریه ملت - دولت« با اندیش��ه ی حاكمیت »الل« و تقدّم امت، سازگاری ندارد. 

اندیش��ه امّت، مفهوم »ملت - كشور« را به خاطر وحدت جهان اسلام، نفی می كند... مفهوم 

امت به خودی خود نش��ان دهنده ی عدم مش��روعیت »ملت - كش��ور« است و وحدت امت 

اس��لامی تنها با یك كش��ور كانونی اسلامی قابل تحقق اس��ت در حالی كه چنین كشوری 

وجود ندارد و این مس��أله موجب بی ثباتی در جهان اس��لام ش��ده است. كشورهایی هم كه 

مدعی رهبری جهان اسلام هستند؛ )عربستان، تركیه، ایران، پاكستان بویژه اندونزی( و برای 

اعمال نفوذ در جهان اسلام با همدیگر رقابت می كنند؛ هنوز در این مسأله موفق نشده اند.« 

)هانتینگتون، 423- 279( 
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خلاصه این كه امت در اندیش��ه ی سیاسی اسلام، مفهومی است انحصاری و ویژه و به جای 

واژه هایی از قبیل: »ملت«، »دولت«، »كشور« به كار می رود و بر »جامعه ی مسلمانان كه تحت 

حكومت قوانین اسلامی بوده و دارای عقیده و اهداف مشترك هستند« اطلاق می شود. لذا 

تنها ملاك عضویت در آن، عقیده ی مشترك اسلامی است و شرایط شكل دهنده ی ملیت و 

ملی گرایی و ملاك های نژادی و جغرافیایی در آن نقش ندارد.

در مبحث گذش��ته به مفهوم سیاس��ی امت در اس��لام اش��اره كردیم و گفتیم كه این واژه 

و مفه��وم عمیق جامعه ش��ناختی آن به طور مك��رر و متعدد در آیات ق��رآن کریم، به كار 

رفته اس��ت. البته در تمام موارد اس��تعمال آن در آیات، معنا و مفه��وم واحدی از آن اراده 

نش��ده اس��ت. لذا در چند مورد، مطابقتی کامل با مفهوم غالب آن به معنای »جامعه دینی 

مسلمانان« ندارد.

بررسی معناشناختی واژه ی »امت« در آیات و سور قرآن کریم

این واژه، اس��می اس��ت عربی كه جمع آن به صورت »امم« بكار می رود. این واژه به صورت 

مفرد، مضاف و جمع، جمعاً 64 بار در62 آیه و در 25 سوره به كار رفته است كه از آن میان 

47 مورد آن در سور مكی و 17 مورد در سور مدنی به كار رفته است. 

 از منظر و رویکرد بررس��ی لفظی - معنایی و علوم قرآنی، دانش��مندان علوم قرآنی این واژه 

را مش��ترك لفظی كه دارای معانی متعدد اس��ت دانسته اند. ضمن این كه در علوم قرآنی از 

مصادیق »وجوه« به شمار می رود. )زركشی، 1/ 102. سیوطی, 1/299( 

درباره ی ریش��ه ی لغوی آن - به رغم تعدد معنایی- می��ان صاحبان فرهنگ لغت ها و دایره 

المعارف ها اتفاق نظر وجود دارد.

واژه ی »أم��ه« از اصل و ریش��ه ی لغوی »أم م« به معنای: قصد و آهنگ اس��ت و در وجوه و 

معانیی از قبیل: ش��ریعت، دین، جماعت، طریق، مذهب، زمان، صنف حیوانات، یك نسل از 

مردم، ملت، راهنما و معلِّم خیر، راه روش��ن، امت محمد )ص(، گروه هم كیش و متحد در 

دین، اُس��وه و مقتدا و قومی كه خداوند برای آن ها پیامبر بر حقی را فرس��تاده است؛ به كار 

رفته است. )ابن منظور، 101. ابن درید، 59-60/1( 

معانی فوق الذكر در آیاتی كه در آن ها واژه ی »امه« به كار رفته است، قابل استنباط است؛ 

یعنی در تمام 64 مورد استعمال این واژه در قرآن، به یك معنا به كار نرفته است.

در برخ��ی از آیات در معنای »گروه��ی از مردم هم كیش و متحد در آیین و یا دارای آیین 
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و طریقه ی واحد« به كار رفته اس��ت به عنوان نمونه در آیات ذیل به معنای »دین و آیین و 

مردم هم كیش« به كار رفته است: 

 »كانَ الناسُ امةً واحدةً فَبعثَ الُل النبیینَ مُبشرینَ وَ مُنذرینَ وَ أَنزلَ معهم الكِتابَ 

بالحقِّ لیَحكمَ بینَ النَّاسِ فیما اختَلفوا فِیه...« )بقره، 213/2( 

در این كه مراد از »امه واحده« در این آیه كدام طریقت و دین می باشد؛ اتفاق نظری وجود 

ندارد. طبری مراد از آن را »ش��ریعت و دین واحد« - كه در زمان فاصل بین آدم و نوح )ع( 

ب��وده - می داند و منظور از »الن��اس« را مردمی که در دوره زمانی حد فاصل این دو پیامبر 

)ع( زندگی می کردند و دچار اختلاف شدند؛ می داند. )طبری، 403-405/1( 

ابن قتیبه، در کتاب تفسیری خود »تفسیر غریب القرآن«، مراد از آن را »ملت واحدی كه بر 

مذهب كفر بودند« می داند. )ابن قتیبه، 81( قُرطبی هم در کتاب تفسیری خود تحت عنوان 

»الجامع لأحكام القرآن« مراد از آن را »دین واحد« می داند. )قرطبی، 31/3( 

علامه طباطبایی )ره( در تفس��یر ش��ریف »المیزان فی تفس��یر القرآن«، »امة« در این آیه را 

»جماعتی از مردم« كه بر اساس فطرت خود در اجتماع و تعاون و همكاری با همدیگر زندگی 

می كردند، می داند. ایش��ان پ��س از مطرح کردن مباحث گران ق��دری، در ادامه می افزاید: 

اجتماع این مردم در ابتدا دارای وحدت و یكپارچگی بوده و سپس دچار اختلاف می شوند. 

این اختلاف ناشی از اختلاف مردم در استعدادها و توانایی هاست و از لوازم برقراری زندگی 

اجتماعی اس��ت به طوری كه تمام اعضای جامعه را ب��ه همدیگر مرتبط نگه می دارد.6 ولی 

این اختلاف، منجر به كش��مكش و نزاع بین مردم ش��د؛ از اینجا بود كه نیاز به قوانین رافع 

اختلاف و ارسال رسل، پیش آمد. )فلسفه نبوت( )طباطبایی، 123/2( 

آیات دیگری كه در آن »امه« در معنای »دین و طریقت« به كار رفته است عبارتند از: 

 »مِن اَهلِ الكتابِ اُمة قائمة یَتلونَ آیاتِ الل...« )آل عمران، 113( 

ترجمه: »... از میان اهل كتاب، گروهی درست كردارند كه آیات الهی را می خوانند...« 

علامه در ذیل این آیه می فرمایند: در این آیه نیز مراد از »امه قائمه« گروهی از اهل كتاب 

می باش��ند كه بر »طریق مستقیم« بودند و منظور از »قائمه« بودن، استواری و پایداری آنان 

بر ایمان و طاعت است. )طباطبایی، 385/3( 

 »بَل قالوا إناّ وَجدنا آباءنا عَلی امة و إناّ علی آثارهم مهتدون و كذلك ما أَرسلنا من 

قبلك فی قریة من نذیر الّا قال مترفوها إناّ وَجدنا آباءنا عَلی امه وَ إنَّا علی آثارهِم 

مُقتدون«. )زخرف، 23-22( 



شماره2- بهار  88

55

ترجم��ه: بلك��ه گفتند: »ما پدران خود را بر آیینی یافتیم و ما [ه��م با] پی گیری از آنان راه 

یافتگانیم و بدین گونه در هیچ ش��هری پیش از تو هش��داردهنده ای نفرس��تادیم مگر آنكه 

خوشگذرانان آن گفتند: »ما پدران خود را بر آیینی [و راهی] یافته ایم و ما از پی ایشان راه 

می سپاریم.« 

در ای��ن دو آی��ه م��راد از »علی امه« : »عل��ی دین و طریقه« می باش��د؛ یعنی در هر عصری 

وقتی پیامبری از س��وی خدا برای قوم و مردمی فرس��تاده می ش��د، گروهی از آنان در برابر 

دعوت انبیاء ایستادگی می كردند و در جبهه ی باطل قرار می گرفتند و از گرویدن به دعوت 

پیامب��ران امتناع می كردند. دلیل این عده نیز این ب��ود كه ما بر راه و آیین پدران خودمان 

وفادار می مانیم و از آن تبعیت می كنیم. 

در آیاتی كه »امة« به معنای، ملت واحد، دین و طریقت واحد به كار رفته اس��ت در همه ی 

موارد آن صحبت از گروهی و جماعتی از مردم می باشد كه دارای راه و روش خاصی 

در زندگی اجتماعی ش�ان بوده اند. منظور این اس��ت كه قرآن کریم، هنگام پرداختن به 

مباحث مربوط به گروه های مردمی، آنان را به صورت مجموعه ای در نظر می گیرد كه دارای 

زندگی اجتماعی بوده و برای خودشان آیین، آداب و رسوم خاصی داشته اند، لذا افراد را به 

صورت مجزا و تك تك درنظر نگرفته اس��ت بلكه ب��ه خصوصیت جمعی و زندگی اجتماعی 

آنان نظر دارد.

 بنابراین از این دسته آیات می توان فهمید كه آنچه از منظر قرآنی اهمیت قابل توجهی دارد 

زندگی افراد در اجتماع است و انبیا )ع( نیز برای هدایت گروه های مردمی و جوامع انسانی 

مبعوث می شدند و تعالیم آنان ناظر به بعد اجتماعی زندگی انسان ها بوده است. ضمن این 

كه تهذیب و تزكیه فردی نیز منظور نظر انبیاء )ع( بوده اس��ت. نهایت این كه تعالیم انبیاء 

)ع( علاوه بر توجه بر بُعد فردی و ش��خصی انس��ان ها، اهمیت بیشتری به حیات اجتماعی 

می دهد و س��عی بر این داشته اند كه زندگی اجتماعی و جوامع انسانی را برای زیست بهتر 

اعضای آن، اصلاح كنند تا سعادت فردی در بستر جامعه ای صالح تأمین شود چرا كه تأثیر 

اصلاحی یا انحرافی جامعه بر اعضای خود امری اس��ت كه در آن كمتر می توان تش��كیك 

كرد و این بدان سبب است كه چون زندگی انسان در كنار همنوعان خود و در جامعه خود 

س��پری می ش��ود و فرد از آن جهت كه در برخی نهادهای اجتماعی از قبیل خانواده، طبقه 

اجتماعی و س��ازمان های اجتماعی، عضویت دارد؛ تحت تأثیر عمیق جامعه و آداب و رسوم 

آن قرار دارد و در صورت اصلاح جامعه، صلاح و سعادت اعضای آن نیز تأمین می شود. 
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بنابراین با این توضیحات می توان گفت: هر جا گروه های مردمی و جوامع انس��انی ش��كل 

می گرفت، برای هدایت آنان، رسولی مبعوث می شد تا آنان را در زندگی اجتماعی ، راهنمایی 

كرده و در موارد اختلافی بین آنان داوری كند. پس تعالیم انبیاء )ع( علاوه بر ابعاد فردی و 

معنوی انس��ان، ناظر به بُعد اجتماعی حیات انسانی است لذا دین تنها یك دغدغه ی ذهنی 

و یا یك مش��غولیت فردی - شخصی نمی باش��د؛ بلكه از مهم ترین ابعاد دین، بعد اجتماعی 

آن است.

 »وَلكلِ امة رَس�ول فَإذا جَاء رَس�ولُهم قُضِیَ بینهم بِالقسطِ وَ هُم لایُظلمونَ« )یونس، 

 )47/10

ترجمه: »و هر امتی را پیامبری است. پس چون پیامبرشان بیاید، میانشان به عدالت داوری 

شود و بر آنان ستم نرود.« 

 »وَلقدبَعثنا فِی كلّ امة رَسُولاً أن اعبدواالَل واجتنبواالطاغوتَ....« )نحل، 36/16( 

ترجم�ه: »و در حقیق��ت، در میان هر امتی فرس��تاده ای برانگیختیم [ت��ا بگوید: ] »خدا را 

بپرستید و از طاغوت [=فریبگر] بپرهیزید.« 

 »لِكل أُمة جَعلنامَنسكاًهُم ناسِكوه....« )حج، 67/22( 

ترجمه: »برای هر امتی مناسكی قرار دادیم كه آن ها بدان عمل می كنند...« 

بنابرای��ن از مجم��وع این آی��ات در كنار آیات دیگ��ر می توان فهمید ك��ه در هر مکانی كه 

گروه های عمده انس��انی و جوامع انسانی شكل می گرفت و زندگی اجتماعی بر قرار می شد؛ 

»ارس��ال رس��ل برای آنان و ابلاغ رسالت الهی و تعیین مس��یر و برنامه ی زندگی اجتماعی 

ب��رای آنان و جهت دار كردن جامعه در راس��تای توحید و عب��ادت خدا و آزادی و رهایی از 

طاغوت ها، از سنت های جاریه الهی در میان جوامع انسانی بوده است.« )طباطبایی، 73/10. 

 )373/14

در هر عصر و دوره ای از زمان، این سنت الهی جاری بوده است كه خداوند متعال و حکیم، 

انبیاء )ع( خود را برای هدایت جوامع انس��انی ارس��ال می فرمود و همراه آنان دس��تورات و 

قوانین هدایت گر و اصلاح كننده ی انس��ان ها و جوامع آن ه��ا را انزال می كرد. در این میان 

یکی از اهداف عالیه انبیاء )ع( دعوت جوامع انس��انی ب��ه رهایی از طوق بندگی طاغوت ها و 

اربابان انسانی و روی آوردن به توحید و رعایت قسط و عدل در جامعه انسانی بوده است و 

بدیهی است كه همه ی این موارد بیانگر بُعد اجتماعی تعالیم ادیان الهی است.
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امت مسلمه: امت معتدل، میانه رو و بهترین امت ها

در ادامه ی س��نت ارسال رس��ل و انزال كتب برای جوامع انسانی )امت ها( از طرف خداوند 

متعال وحکیم، نوبت به »امت آخرالزمان« و امت »خاتم النبیین وخاتم الرس��ل« می رس��د. 

طبیعی است كه امت آخرالزمان باید كامل ترین دستورات و تعالیم وحیانی را دریافت كند.

لذا كامل ترین تعالیم وحیانی، باید امتی نمونه و ش��اهد و گواه برای س��ایر امت ها به وجود 

آورد از این رو، این امت، باید ویژگی های خاصی داش��ته باش��د. چ��را كه قبل از این امت، 

امت های س��ابق، در عمل و تأسّ��ی به تعالیم وحیانی، دچار افراط و تفریط می ش��دند. لذا 

اقتضای دین کامل بر این بود که آخرین امت، امت وسط و میانه رو باشد.

به تعبیر قرآن کریم، امت اسلام، امتی است كه در راستای آیین ابراهیم )ع( بوده و خود آن 

حضرت، این امت را »امت مسلمان« نامیده است: 

 »وَ إذ یَرفعُ إبراهیمُ القواعدَ مِن البیتِ وَ إس�ماعیلُ رَبَّنا تقبَُل مِنا إنَّك أنتَ السمیعُ 

العلیمُ. رَبَّنا و اجعلنا مُس�لمینِ لكَ وَ مِن ذُریَّتنا أمة مُس�لمه لَك....« )بقره، 127/2-

 )128

ترجمه: »و هنگامی كه ابراهیم و اسماعیل پایه های خانه [كعبه] را بالا می برند، [می گفتند]: 

»ای پروردگار ما، از ما بپذیر كه در حقیقت تو شنوای دانایی. پروردگارا ما را تسلیم [فرمان] 

خود [قرار ده] و از نسل ما امتی فرمانبردار خود [پدیدآر].( 

اكم المُس�لمین مِن قبل وَ فی هذا لِیكون الرس�ولُ   »... مِلة أبیكم إبراهیم هو س�مَّ

شهیداً علیكم وَ تَكونوا شُهداءَ علی الناسِ...« )حج، 78/22( 

ترجمه: »... آیین  پدرتان ابراهیم [نیز چنین بوده است] او بود كه قبلاً شما را مسلمان نامید 

و در این [قرآن نیز همین مطلب آمده است] تا این پیامبر بر شما گواه باشد و شما بر مردم 

گواه باشید..« ( 

م��راد از »امه مس��لمه« در آی��ه ی اول، عده ای از فرزندان ابراهیم )ع( اس��ت و در این میان، 

اس��ماعیل )ع( و ذریه او نیز داخل اس��ت. لذا رسول اكرم )ص( - كه نَسَبش به اسماعیل )ع( 

می رسد - جزء امت مسلمه است.

 علامه طباطبائی در ذیل این آیه می فرماید: در روایات مأثور از معصومین )ع( مراد و منظور 

از »امة مس��لمه«، »امة محمد )ص( « دانس��ته شده است البته ابتدائاً منحصر در بنی هاشم. 

امّا توس��عه ی معنایی و شمول مفهومی »امت« از این معنی انحصاری به تمام كسانی كه به 

دعوت رس��ول اكرم )ص( ایمان آورده اند، از استعمالات مستحدثه و بعد از نزول قرآن کریم 
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و انتشار دعوت اسلامی است. )طباطبایی، 297-296/1( 

در ذیل آیه ی دوم، روایت دیگری از حضرت رسول اكرم )ص( بدین مضمون نقل شده است 

كه: »خداوند به دو اس��م، نامیده می ش��ود و امت من هم به آن دو اس��م نامیده شده است. 

خداوند سلام است و امت من هم »مسلمان«؛ خداوند، مؤمن است و امت من هم »مؤمنین« 

هستند. )همان، ج14: 415( 

اكُم« به  طب��ری نیز در تفس��یر این آیه بر این عقیده اس��ت ک��ه: ضمیر مخاطب در »سَ��مَّه

مؤمنینی بر می گردد كه به رس��الت رس��ول اكرم )ص( ایمان آورده بودند و بدیهی است كه 

این مؤمنین فقط از میان بنی هاش��م و یا قریش نبودند. امّا اختصاص عنوان »امه مس��لمه« 

بدان ها یا عرب فقط، مسأله ای است كه ظاهر آیات قرآن بر خلاف آن دلالت دارند. چرا كه 

ایمان آورندگان به رس��ول خدا )ص( از عرب و غیر عرب هم بودند. بنابراین نظر كسانی كه 

مراد از آن را فقط گروهی از فرزندان ابراهیم و لاغیر دانسته اند، وجیه و قابل پسند نخواهد 

بود.« )طبری، 639/1( 

البته می توان گفت كه مراد از »امه مسلمه« كه امت وسط و بهترین امت برای مردم است؛ 

منظور كسانی است كه واقعاً دعوت اسلامی را پذیرفته باشند و به تعالیم آن ایمان آورده اند؛ 

نه هر كسی كه صرفاً شهادتین را بیان كرده و به زبان آورده است و به تعبیری فقط مسلمان 

اس��می است. در حالی که هم زمان با مسلمان )ظاهری بودن(، انواع ظلم ها و جورها را هم 

مرتكب می ش��ود. لذا چگونه می توان امثال معاویه و پیروان او را - حتی در جهان معاصر- 

»امة مسلمه« با آن ویژگی هایی كه قرآن وصف می كند، دانست؟ 

با بررسی آیات دیگری از قرآن کریم، به این نتیجه می رسیم که در آیه ای كه در آن »امت 

اس��لامی« را بهتری��ن امت می داند ویژگ��ی هایی از قبیل: امر به مع��روف و نهی از منكر و 

ایمان به خدا را به عنوان صفات و ویژگی هایی برای امت مسلمه می شمارد. لذا مراد از »امة 

مس��لمه« مؤمنین و مس��لمانان واقعی می باشد نه فاس��قین و ظالمین و نه منافقینی که به 

نحوی خود را مسلمان، قلمداد می کنند.

یكی از ویژگی های بارزی كه در قرآن کریم برای امت اس��لامی ذكر ش��ده است، اعتدال و 

میانه روی )وسطاً( آن است: 

 »سَ�یقول السُفهاء مِن الناس مَا ولیهم عَن قِبلتهم التِی كانوا عَلیها قُل لِلّ المشرقُ 

و المغربُ یَهدی مَن یَشاءُ إلی صِراطٍ مستقیمٍ. وَ كذلكَ جعلناكم اُمه وَسطاً لِتكونوا 

شُهداءَ عَلی النَّاسِ وَ یَكونَ الرسولُ عَلیكم شَهیداً....« )بقره، 143-142/2( 
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ترجمه: »به زودی مردم كم خرد خواهند گفت: »چه چیز آنان را از قبله ای كه بر آن بودند 

رویگردان كرد؟« بگو: »مشرق و مغرب از آن خداست هر كه را خواهد به راه راست هدایت 

می كند و بدین گونه شما را امتی میانه قرار دادیم، تا بر مردم گواه باشید؛ و پیامبر بر شما 

گواه باشد...« 

در تبیین و تفس��یر این آیه هم طبق روال و رویکردمان، ابتدا برای بررس��ی لفظی و واژه ای 

آیه، به س��راغ »المفردات« راغب اصفهانی برای یافتن معنایی مناسب واژه »وسط« رفتیم و 

به این نتیجه رس��یدیم که این لفظ در مورد هر چیزی به كار می رود كه دو طرف مس��اوی 

دارد. از جمله حد وس��ط و میانه افراط و تفریط کردن، عدل و رعایت اعتدال اس��ت. )راغب 

اصفهانی، 869.( 

طبری هم درباه این واژه بر این عقیده اس��ت که: مراد از »وس��طا« در این آیه، عدل اس��ت 

و منظور این اس��ت كه بهترین چیزها و كارها، میانه و معتدل آنهاس��ت و غلو و تقصیر هر 

دو مذموم اند. بنابراین مس��لمانان نه مانند یهودیان هستند كه در دینشان تفریط و كوتاهی 

می كنن��د از قبیل این كه انبیاء )ع( را می كش��تند و كتاب خدا را تحریف كردند و نه مانند 

نصاری )مسیحیان( هستند كه غلو و افراط می كنند از قبیل این كه عیسی )ع( را پسر خدا 

می دانند. )طبری، 11/2. جوزی، 92( 

در تفس��یر نمونه ذیل این آیه, مراد از »وس��ط« بودن امت اس��لامی را ترك جانب افراط و 

تفریط می داند. امتی كه از هر لحاظ در حدّ اعتدال و میانه روی باش��د نه كندرو اس��ت نه 

تندرو. لذا الگو و نمونه است و میزان سنجش امت های دیگر. )مكارم شیرازی، 482/1( 

بنابراین با بررس��ی آیات قرآن کریم و تفاسیر درباره »امّت مسلمه« به این نتیجه می رسیم 

که قرآن کریم، امت اس��لامی را »امت میانه رو و معتدل« می داند. معتدل از نظر عقیده كه 

نه راه غلو و نه راه شرك و تقصیر را انتخاب می كنند. نه معتقد به »جبر« ند و نه »تفویض« 

و درباره ی صفات خداوند متعال، نه معتقد به »تشبیه« اند و نه »تعطیل«. از نظر ارزش های 

معنوی و مادی نه رهبانیت و ترك دنیا را می پذیرند؛ و نه غرق شدن در مادیات را. در روابط 

اجتماعی نیز نه به اطراف خود حصار می كش��ند و از دیگران به طور كلی می بُرند و به انزوا 

و عزلت روی می آورند و نه تحت تأثیر شرایط و جبر اجتماعی، اصالت و استقلال شخصیت 

خود را از دست می دهند. به طور كلی می توان گفت: امت وسط، انسان هایی هستند دارای 

ابعاد مختلف از قبیل با ایمان بودن، دادگر، مجاهد، مبارز، شجاع، مهربان، فعال وآگاه و...

تعبیر به وسط، تعبیری است كه از یك سو مسأله ی شاهد, گواه, معیار و ضابطه بودن امت 
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اسلامی را مشخص می سازد. چرا كه كسانی كه در خط میانه قرار می گیرند؛ می توانند تمام 

خطوط انحرافی را در چپ و راست ببینند. از سوی دیگر تعبیری است كه دلیل مطلب نیز 

در آن نهفته است چرا كه سبب گواه بودن امت اسلامی بر سایر امت ها و جوامع، به واسطه 

اعتدال و میانه روی امت اسلامی است.

البته آنچه درباره »امت وسط« گفته شد اگر در ملّتی جمع باشد، بی شك، آن ملت طلایه دار 

حق و ش��اهدان حقیقت خواهن��د بود. چرا كه تمام برنامه ه��ای عقیدتی و عملی و زندگی 

اجتماعی آنان، میزان و معیاری اس��ت برای بازشناس��ی حق از باطل، با این اوصاف، اطلاق 

عنوانِ »امت وسط« تنها در مورد اهل بیت )ع( مصداق خواهد داشت. ضمن این كه روایات 

زیادی نیز منظور از »امت وس��ط« و »ش��هداء علی الناس« را اهل بیت )ع( دانس��ته اس��ت. 

)طباطبایی، 334/1-319( بنابراین با توجه به توضیحات اراه شده در می یابیم که منظور از 

»امت وسط« در این آیه، همه ی امت اسلامی نمی باشد. )طیب، 231-224/2( 

در تفس��یر نمونه نیز ذیل آیه مربوط به »امت وس��ط« پس از ذكر مضمون برخی از روایاتی 

كه »امت وس��ط« را »اهل بیت )ع( « بیان می كند, چنین نتیجه می گیرد كه: »بدون ش��ك 

این روایات مفهوم وسیع آیه را محدود نمی كند، بلكه بیان مصداق های كامل این امت نمونه 

است و بیان الگوهایی است كه در صف مقدم قرار دارند.« )مكارم شیرازی، 489-488/1( 

یك��ی دیگ��ر از ویژگی های »امت اس��لامی« امر به معروف و نهی از منكر اس��ت كه موجب 

رس��تگاری امت اس��لامی می ش��ود؛ یعنی در صورتی كه امت اس��لامی به این دو وظیفه ی 

اجتماع��ی عم��ل كنند در جامع��ه، ارزش ها و معروف ها رایج خواهد ش��د و ضد ارزش ها و 

منكرات، فرصت ش��یوع و رواج، نخواهد داشت. در نتیجه جامعه ای سالم به وجود می آید و 

از آنجا كه جامعه بر افراد خود تأثیر عمیق می گذارد در نهایت موجب اصلاح و رس��تگاری 

افراد شده و در كل، جامعه به رستگاری می رسد. )اولئك هم المفلحون(. 

  »وَلتَكن مِنكم أُمة یَدعون إلی الخیر وَ یَأمُرونَ بِالمعروفِ وَ ینهونَ عن المُنكرِ و اولئك 

هُم المُفلحونَ« )آل عمران، 104( 

ترجمه: »و باید از میان ش��ما، گروهی [مردم را] به نیكی دعوت كنند و به كار شایس��ته وا 

دارند و از زشتی بازدارند و آنان همان رستگارانند«.

 »كُنت�م خَیر أمة اُخرجت للنّاسِ تأمُرونَ بِالمع�روفِ وَ تنهونَ عَن المُنكرِ و تؤمنونَ 

بِالل...« )آل عمران، 110( 

ترجمه: »ش��ما بهترین امتی هس��تید كه برای مردم پدیدار شده اید، به كار پسندیده فرمان 
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می دهید؛ و از كار ناپسند باز می دارید و به خدا ایمان دارید...« 

دعوت افراد جامعه به خیر و نهی آنان از شر و بدی ومنکرات برای رعایت و التزام به مصالح 

جامعه از وظایف امت اس��لامی اس��ت. ارزش هایی كه در جامعه رواج دارد باید در استمرار 

آن ها اهتمام داش��ت و از رواج ضد ارزش ها -كه جامعه را به گمراهی می كش��اند - ممانعت 

ك��رد. ل��ذا امر به معروف و نه��ی از منكر و دعوت به خیر از مس��وولیت های اجتماعی امت 

اسلامی است. اساساً واكنش نشان دادن به انحرافات و آسیب های اجتماعی در هر جامعه ای 

وج��ود دارد. پیامبران الهی و مصلحان اجتماعی كه عه��ده دار هدایت جامعه بوده اند، علیه 

بی عدالتی ها و ظلم و فساد كه از منكرات است، قیام كرده اند و چون جامعه متعلق به تمام 

اعضای آن اس��ت لذا باید این دو مس��ؤلیت را همه بر دوش بگیرند و با التزام و مش��اركت 

همگان، امكان رس��تگاری جامعه را تضمین كنند. از این رو این دو مس��ؤلیت از جلوه های 

مش��اركت مردمی و ش��یوه ی نظارت متقابل همگانی در كنترل و اصلاح جامعه اسلامی را 

نشان می دهد. 

نویس��نده کتاب »حقوق اساسی جمهوری اس��لامی ایران: اصول و مبانی کلی نظام« درباره 

اهمیّت مس��أله »أمر به معروف و نهی از منکر« می نویس��د: »حكم��ت نهفته امر به معروف 

و نهی از منكر را در »مدنی بالطبع« بودن افراد باید دانس��ت؛ زیرا انس��ان های اجتماعی، از 

نظر س��لوك و رفتار و اخ��لاق و عقاید، اثر متقابل بر همدیگر دارن��د و انحرافات فردی هر 

ی��ك ضررهای اجتماعی را به دنبال می آورد. بنابر این برای حفظ و پاس��داری از جامعه در 

مقابل فس��اد وتباهی، نظارت عمومی در قالب امر به معروف و نهی از منكر، ضروری است.« 

)هاشمی، 209/1( 

علام��ه طباطبای��ی در ذیل این آیه می فرمای��د: اگر چه در آیه ی )و لتك��ن منكم...( »من« 

»تبعیضیه« است ولی مسؤولیت این دو واجب بر عهده ی همه است و در صورتی كه عده ای 

بر آن اقدام كردند و به معروف عمل شد و از منكر ممانعت به عمل آمد، از عهده ی  دیگران 

ساقط می شود. )وجوب كفایی(. )طباطبائی، 373/3( 

علام��ه نائینی در كت��اب »تنبیه الامه وتنزی��ه المله« این دو فریضه را از س��تون های امت 

اسلامی می داند و سستی در انجام آن دو را از بزرگ ترین منكرات شمرده است و تمسك به 

آن دو را موجب مجد وس��عادت امت اسلامی می داند كه پایه های عدالت را استوار و اساس 

ظلم را متزلزل می كند. ایش��ان یكی از راه های نجات از ظلم و س��تم استبداد عصر خود را، 

اهتمام امت اسلامی به این  دو مسؤولیت اجتماعی می داند. )نائینی، 214-215( 
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در پایان آیه، امتی كه این دو وظیفه را انجام می دهد؛ رستگار )اولئك هم المفلحون( نامیده 

اس��ت. چرا كه اگ��ر در جامعه ای، اعضای آن همدیگر را به خی��ر و صلاح دعوت كنند و به 

معروف ها و ارزش ها امر كنند و از عوامل تباهی و ضد ارزش ها همدیگر را باز دارند، طبیعی 

است كه رستگاری آن جامعه، تأمین خواهد شد.

در آیه ی دوم نیز »بهترین امت بودن برای تمام مردم را« به س��بب انجام این دو وظیفه از 

طرف امت ذكر كرده اس��ت. حتی این دو وظیفه، مقدّم بر ویژگی ایمان به خدا ذكر ش��ده 

است و این حاكی از اهمیت آن دو در جامعه امت اسلامی از منظر قرآن کریم است.

امّا در مورد دایره مفهومی و ش��مولی واژه »امّت« علامه طباطبایی در تفس��یر »المیزان« بر 

این عقیده اس��ت که مراد از »امة« در این آیه، جمعیت مس��لمین است كه برای همه مردم 

)الناس( این دو وظیفه را باید انجام دهند. گر چه بر اس��اس مراجعه به ش��أن نزول این آیه، 

می توان گفت که این آیه ابتدائاً مهاجران و انصار صدر اس��لام را مدح می كند ولی »كنتم« 

منسلخ از زمان است. به طوری که برای همه ی زمان ها عمومیت دارد و مراد از »ایمان« در 

این آیه، ایمان به دعوت اجتماعی اس��ت به اعتصام ب��ه »حبل الل« و عدم تفرق در جامعه. 

)طباطبایی، 377-376/3( 

بنابراین مادامی كه امت اس��لامی به وظیفه امر به معروف و نهی از منكر عمل كند در این 

صورت, فلاح و رستگاری خود و جامعه ی خود را تأمین خواهند كرد و در این صورت است 

ك��ه عن��وان »بهترین امت« در مورد آن ه��ا صدق می كند. لذا هر ف��ردی از امت كه به این 

دو وظیف��ه عم��ل نكند و یا این كه خود نیز مرتكب منكر ش��ود و تارك معروف، ولو این كه 

مسلمان هم بوده باشد، از شمول آیات خارج است. 

جامعه ی اسلامی, اساساً بر مبنای امر به معروف و نهی از منكر قوام می گیرد، الگوی دعوت 

در اسلام، امر به معروف و نهی از منكر است لذا این دو نه تنها از مسؤلیت های اجتماعی امت 

اس��لامی است بلكه می توان گفت از حقوق اجتماعی آن ها نیز می باشد و می تواند به عنوان 

نهادی مدنی برای انتقاد و اعتراض در برابر ظلم و فس��اد از یک طرف و نظارت همگانی در 

جامعه و وظیفه كنترل اجتماعی و اصلاح گری مورد استفاده ی امت اسلامی، قرار گیرد. 

آنچه که شایس��ته است در پایان این نوش��تار یادآوری کنیم این نکته است که غیر از واژه 

»امة«، در قرآن کریم، ألفاظ و مفاهیم متعدد اجتماعی به کار رفته اس��ت که از هر کدام از 

آنها، می توان برداشت های تفسیری متناسب با اصطلاحات و مفاهیم میان رشته ای از جمله 

علوم اجتماعی و علوم سیاس��ی، اس��تنباط کرد. از جمله این الفاظ و مفاهیم، کلماتی مثل: 
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»حزب«، »قوم«، »قبیله« و...که هر کدام از آن ها نیاز به بررس��ی مبس��وطی دارد. اما در این 

مقال از پرداختن بدان ها خوداری می کنیم. 

جمع بندی و نتیجه گیری

گفتیم كه واژه ی »امت« 64 بار در قرآن کریم به كار رفته است كه از این تعداد، حدود 60 

مورد آن به معنای »گروهی از انسان ها« به كار رفته است با ملاحظه ی این موارد و تبیین 

و تفس��یرهایی که از آیات مش��تمل بر این کلمه، ارائه ش��د؛ می توان گفت كه در این موارد 

یك جهت مش��تركی بین گروهی از انسان ها لحاظ شده است، گاهی وحدت زمان و گاهی 

وحدت مكان وگاهی وحدت عقیده و گاهی وحدت نوعی رفتار میان افراد، لحاظ شده است.

بنابرای��ن ب��ا قاطعیت به این نتیجه می رس��یم که كلمه ی »امت« ب��ه معنای مجموعه ای از 

انسان هاس��ت و هر نوع وحدت��ی كه بتوان میان گروهی از انس��ان ها در نظر گرفت، واژه ی 

»امت« قابل اطلاق بدان است. ولی این نحوه استعمال با لحاظ معنای اولیه و لغوی آن است. 

در صورتی كه امروزه مراد از »امت و امت اس��لامی« همه ی مس��لمانان جهان بدون لحاظ 

ویژگی های نژادی، جغرافیایی و سیاسی است و تنها اشتراك افراد در مكتب اسلام و تعالیم 

آن در صحت اطلاق امت اس��لامی بر آنها، صدق می كند. منظورمان این اس��ت اگر بپذیریم 

كه اس��تعمال این واژه توسط ش��ارع مقدّس در معنای مضیّق آن بوده است - آن چنان كه 

برخی روایات بدان دلالت دارد - ولی استعمال آن در مورد همه ی مسلمانان معتقد به خدا 

و رس��ول خاتم )ص( و قرآن كریم، اس��تعمال در معنای موسّع آن بوده و می توان گفت كه 

از نوع »حقیقت متش��رّعه« است. لذا »امّت اسلامی« امروزه در معنای سیاسی - اجتماعی و 

عقیدتی و برای تمام مس��لمانان در هر کجای ای��ن جهان با هر نژاد، زبان و قومیتی اطلاق 

می شود. لذا با معانی »جامعه«، »ملت«، »كشور«، »وطن« تفاوت اساسی و بنیادین دارد چون 

ملاك در چهار مورد اخیر، ویژگی های نژادی، جغرافیایی و ملی است در حالی كه در »امت 

اسلامی«، ملاک و معیار اصلی، وحدت عقیدتی، فرهنگی و وحدت جهان بینی دینی است. 
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تعداد اس��تعمال آن را 65 مورد دانسته اس��ت. )تهران، مركز دایرة المعارف بزرگ اسلامی، 

چاپ اول، 1380، ص 192( 

 »دایرة المعارف دین« احصاء صحیحی از این واژه )كه 64 مورد است( ارائه داده است. - 
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Mircea Eliade‚ )op.cit( Vol: 15‚ p. 123 :نك

5- ابن منظور، لس��ان العرب, ج 1، ص 101 )ذیل أم م(؛ ابوبكر محمدبن حس��ن بن درید، 

جمه��رة اللغ��ة، تحقیق: رمزی منیر بعلبك��ی، ج 1, بیروت: دارالعل��م للملایین، چاپ اول، 

1987م, ص��ص 59-60؛ طاهر احمد الزاوی، ترتیب القاموس المحیط علی طریقة المصباح 

المنیر و اس��اس البلاغة, ج 1, دارالفكر، چاپ س��وم، 1970م, صص 178-179؛ خلیل بن 

احم��د الفراهیدی، ترتی��ب كتاب العین، تحقی��ق: مهدی مخزومی و ابراهیم س��امرائی، ج 

1,اسوه، چاپ اول 1414ق, صص 105 - 106 )ذیل واژه »امة« (؛ 

6- ایشان در ذیل این آیه، مباحث مفصلی را درباره ی فلسفه ی اختلاف انسان ها در استعدادها 

و فلسفه ی نبوت و گرایش فطری انسان به زندگی اجتماعی و مسأله ی »استخدام« و »مدنی 

بالطبع بودن انس��ان« و این كه انبیا )ع( از اولین منادیان بش��ر به زندگی اجتماعی س��الم و 

صالح بودند. ایش��ان در ادامه می فرمایند: انبیا )ع( كه حامل كتب و شرایع آسمانی بوده اند 

برای رفع اختلاف از میان جوامع انسانی، مبعوث شده اند و به واسطه كتبی الهی كه بدان ها 

نازل می ش��د، درصدد ایجاد جامعه ی انس��انی سالم بوده اند. لذا طبق مفاد این آیه، انبیا )ع( 

از اولین منادیان انس��ان به زندگی اجتماع��ی بوده اند. ضمن این كه از بزرگ ترین مصلحان 

اجتماع��ی نیز بوده اند. پس این آیه یكی از مهم ترین آیاتی اس��ت كه اجتماعی بودن ادیان 

الهی را می رس��اند، بدان جهت كه چون انس��ان موجودی اجتماعی است و بروز اختلاف در 

اجتماع انسانی، لابدّمنه است. لذا ادیان الهی برای برقراری زندگی اجتماعی صالح و هدایت 

جوامع بشری مبعوث می شدند. )طباطبایی، 111-157/2( 

7- از دیگ��ر آیات��ی كه در آن ها مراد از »امة« : طریقت، آیین  و دین واحد اس��ت، آیات زیر 

می باشد: انعام، 108، یونس، 19؛ نحل، 93؛ حج، 34؛ مومنون، 93؛ زخرف، 33.

←P پس آنگاه  : هرگاه  QP → 8- ش��اید بتوان این سنت الهی را با قضیه منطق ریاضی )

Q( تطبیق داد بدین صورت: هرگاه جامعه ایی انسان شكل گرفته است پس برای آن جامعه، 

نذیر و رسولی ارسال شده است. )لكل امة رسول...( 

9- مومنون، 44/23: »ثم أرسلنا رسلنا تترا...« : »بازفرستادگان خود را پیاپی روانه كردیم...« 

10- مائده، 3/5: »... الیوم أكملت لكم دینكم و أتممت علیكم نعمتی و رضیت لكم الإسلام 

دیناً...« : »... امروز دین شما را برایتان كامل و نعمت خود را بر شما تمام گردانیدم و اسلام 

را برای شما [به عنوان] آیینی برگزیدم...« 

11- در نهج البلاغه نیز راه مستقیم را راه وسط دانسته و چپ و راست را انحراف و گمراهی.




