
9

پژوهشنامه علوم و معارف قرآن کریم
سال اول, شماره 3. تابستان 88

استعاره های مفهومی در قرآن
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چکیده:

زبانشناسي شناختي یکي از گرایش های جدید علم زبانشناسي است که ابزارها و روش های 

موثري براي تحلیل متون مختلف به وجود آورده است. نظریة استعارة مفهومي که نخستین 

بار، آن را »جورج لیکاف« در کتاب اس��تعاره هایي که با آنها زندگي مي کنیم مطرح کرد، از 

نظریات مهم زبانشناسي شناختي است. طبق این نظریه، استعاره ها بیش از آن که گونه ای 

تخلف از قواعد مرس��وم زبان باشند، حضوري همه جانبه و پر رنگ در زبان دارند. همچنین 

از دید لیکاف، استعاره ها در سطح مفاهیم روي مي دهند نه الفاظ. 

پژوه��ش حاض��ر، پس از مرور ادبیات نظریة معاصر اس��تعاره و مؤلفه هاي تحلیل اس��تعاره 

در ای��ن نظریه، برخي حوزه هاي مفهومي مبدأ در قرآن را بررس��ی می کند. مهم ترینِ این 
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حوزه هاي مفهومي در قرآن عبارتند از: بدن، حیوانات، گیاهان، ابزارها و ماش��ین ها، تجارت 

و کس��ب و کار و مانن��د آن. از آنج��ا که گیاهان همواره یکي از اولی��ن و اصلي ترین عناصر 

محیط اطراف انس��ان را تش��کیل داده اند، انسان ها به روش هایی مختلف، آن را براي فهم و 

مفهوم سازي هاي پیچیده تر به کار گرفته اند. در قرآن کریم نیز مواردی متعدد از کاربرد این 

حوزة مفهومي به عنوان حوزة مبدأ وجود دارد که ضمن ترکیب با استعاره ها و طرحواره هاي 

تصویري دیگر، نظامي از ساختار مفهومي قرآن را براي ما روشن مي کنند. این مقاله،  برخي 

از مهم ترین موارد کاربرد این حوزة مفهومي در قرآن را مورد کاوش قرار داده است.

کلیدواژگان: قرآن، استعارة مفهومي، زبانشناسي شناختي، حوزة مفهومي، گیاه 
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1- زبان شناسي شناختي

1-1- زبانشناسي شناختي

زبانشناس��ي ش��ناختي )Cognitive linguistics( ک��ه یک��ي از گرایش های جدید زبانشناس��ي 

اس��ت، عمدتاً  از ده��ة 1970 میادي اوج گرفته، اکنون به زمینة پژوهش��ي برجس��ته ای 

در زبانشناس��ي تبدیل شده اس��ت. این گرایش محصول و مدیون تحقیقات سه زبانشناس 

برجسته بوده است: جورج لیکاف )George Lakoff( با کتبي همچون »استعاره هایي که با آنها 

 Women, Fire( »زنان، آتش و چیزهاي خطرناک« ،)Metaphors We Live By( »زندگ��ي مي کنیم

and Dangerous Things( و لئو تالمي )Leo Talmy( با کتاب »به س��وي معناشناس��ي شناختي« 

)Toward a Cognitive Semantics( و دیوید لانگاکر )Langacker, Ronald( در دس��تور ش��ناختي با 

.)Foundations of Cognitive Grammar( »کتاب »مباني دستور شناختي

از عوامل مهم توس��عة معناشناس��ي ش��ناختي - که عمدتاً در تقابل با معناشناسي صوري 

)Formal Semantics(مطرح شده - اولًا پرداختن به موضوعاتی از قبیل اهمیت طبقه بندی  هاي 

نمون��ه ای��ده آل )Prototype( در زبان طبیعي و ثانیاً عاقة محققان هوش مصنوعي به تحلیل 

زبان طبیعي بوده اس��ت. آلبرتازي )p.12( ویژگي هاي عمدة معناشناس��ي شناختي را چنین 

عنوان می کند:

1- این رویکرد، نخس��ت در چارچوب نظریات »چامس��کي« تکوین یافت، اما با گذر زمان به 

موضعي ضد چامسکي )و بخصوص ضد زایشي( تبدیل شد.

2- گرای��ش مذکور که موضعي ضد ترکیب��ي )anti-compositional( در مورد معنا اتخاذ کرد، 

نگرشی اندک به مقولات واژگاني داشت.

3- ای��ن رویکرد، با نظریة مطابقت صدق به معناي ی��ک رابطة خارجي میان زبان و جهان 

مخالف است.

زبانشناس��ي شناختي به طور خاص، از پارادایم بسیار نحوگراي چامسکي انتقاد و در عوض 

بر نقش عملیات ش��ناختي در ش��کل دهي ب��ه تجربه از طریق زبان تاکی��د مي کند. از نظر 

زبانشناس��ان ش��ناختي، بزرگ ترین نقص پارادایم چامس��کي تمایز دقی��ق آن بین نحو و 

 open(  معناس��ت؛ در حالي که به اعتقاد آنان باید تمایز مشابهي میان دسته هاي باز و بسته

and close classes(- البته به صورت یک طیف، نه دو دسته منفصل- ترسیم شود.

از طرف دیگر دس��تور ش��ناختي، نقدهاي زیر را بر مفروضات کلي معناشناسي صوري وارد 

:)Albertazzi, p.14( مي کند
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1- زبان نظامی »الگوریتمیک« و ابزار مفهوم س��ازي و بیان تجربة انساني در سطوح مختلف 

است.

2- زبان، بخشي مجزا از دیگر نظام هاي شناختي نیست، بلکه خود بازتابي از پیچیدگي هاي 

مفهوم سازي است )فرضیه کل گرایانه(.

3- واژگان، ص��رف و نح��و همگي در طیفی واقعند که »س��اختارهاي نمادین« را تش��کیل 

مي دهد.

 .)constructive( 4- دستور، نه زایشي است و نه برساخته

5- معنا به طور بیروني و مس��تقیم با امر واقع مرتبط نیس��ت؛ بلکه بیشتر ذهني، بافتاري و 

پویاست.

7- صدق، ماهیت تابع صدقي ندارد، بلکه نسبي و استعاري است.

2-1- مفهوم شناسی استعارة مفهومي و اصول آن

1-2-1- مقدمه

به جمات زیر توجه کنید:

مدعیات شما غیر قابل دفاعند.

در حمله به حریف اصل غافل گیري را فراموش نکن.

در نقادي اش دقیقاً به هدف زد.

استدلال هایش را درهم کوبیدم.

من در هیچ بحثي بر او پیروز نشده ام.

بچه ها بعد از سخنراني او را به رگبار سؤال بستند.

استراتژي اصلي او در بحث این است که حریف را دور بزند.

تم��ام این جمات، در یک بح��ث یا پیرامون آن به کار رفته ان��د. کاربرد این جمات براي 

کاربران معمول زبان فارس��ي امري عادي اس��ت، طوری که هیچ یک از آنها جمات فوق را 

مصداق صنایع ادبي و آرایه هاي لفظي نمي دانند، اما در پس تمام این عبارات چیزي به نام 

استعارة مفهومي )Conceptual Metaphor( نهفته است؛ زیرا کمي دقت در این جمات نشان 

مي دهد که اغلب آنها از واژگان، مفاهیم و صفاتي اس��تفاده کرده اند که اولاً و ذاتاً مربوط به 

قلمرو جنگیدن هس��تند. چنان که کاربرد و معناي اولیة غیر قابل دفاع بودن، غافل گیري، 

به هدف زدن، درهم کوبیدن، پیروز شدن، به رگبار بستن و استفاده از استراتژي مربوط به 
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جنگ می باش��د، نه بحث. گویي ورای ذهن گویشوران فارسي تصویري از جنگ نقش بسته 

اس��ت که هنگام س��خن گفتن از بحث، گاه به آن نظر مي کنند ی��ا بحث را به مثابه جنگ 

فهمیده اند. در زبان شناس��ي ش��ناختي به فهم یک حوزة مفهومي )Conceptual domain( بر 

حسب حوزة مفهومي دیگر، اس�تعارة مفهوم�ي)conceptual metaphor (گفته مي شود، چنان 

که در مثال فوق، حوزة مفهومي بحث کردن بر اساس جنگیدن فهمیده شده است.

مثال هاي زیر نمونه هایي از کاربرد استعارة »زندگي، سفر است« را در قرآن نشان مي دهد:

قَ بكُِمْ عَنْ سَبیلِهِ ذلكُِمْ  �بُلَ فَتَفَرَّ 1- وَ أَنَّ هذا صِراطي  مس�تقیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لا تَتَّبِعُوا السُّ

اكُمْ بهِِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ )انعام،153 ( وَصَّ

ِ فَقَدْ هُدِيَ إلِي  صِراطٍ مُستقیمٍ)آل عمران،101( 2- وَ مَنْ یَعْتَصِمْ باِللهَّ

هْهُ  3- وَ ضَرَبَ اللهَُّ مَثَلاً رَجُلَیْنِ أَحَدُهُما أَبْكَمُ لا یَقْدِرُ عَلي  شَيْ ءٍ وَ هُوَ كَلٌّ عَلي  مَوْلاهُ أَیْنَما یُوَجِّ

لا یَأْتِ بِخَیْرٍ هَلْ یَسْتَوي هُوَ وَ مَنْ یَأْمُرُ باِلْعَدْلِ وَ هُوَ عَلي  صِراطٍ مستقیمٍ )نحل،106(

یِّبِ مِنَ الْقَوْلِ وَ هُدُوا إلِي  صِراطِ الْحَمید)حج،24(  4- وَ هُدُوا إلَِي الطَّ

ريقَةِ لََسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقا)جن،16( 5- وَ أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَي الطَّ

آیات دیگر نیز، به طرق مختلف، از این اس��تعاره اس��تفاده کرده اند. مثلاً آیاتي که از آخرت 

خِرَةَ هِيَ دارُ الْقَرار( )غافر،39( متضمن  ب��ه عنوان خانة آرامش یا ثبات ی��اد کرده اند )وَ إِنَّ الْآ

معناي پایان راه زندگي در آخرت هستند. از سوي دیگر، آیاتي زندگي نباتي را -که داراي 
ویژگي هاي مبدأ، مسیر و مقصد است- استعاره  از زندگي انسان گرفته اند.3

 

)conceptuality principle(2-2-1- اصل مفهومي بودن

در اس��تعارة مفهومي، یک حوزة مفهومي بر اس��اس حوزة مفهومي دیگر فهمیده مي شود 

و این با فهم یک مفهوم یا پدیدة انتزاعي بر اس��اس یک ش��ئ یا پدیدة دیگر متفاوت است، 

چنان که حوزة مفهومي غذا با خود غذا و حوزة مفهومي اندیشه نیز با صرف واژة »اندیشه« 

متفاوت اس��ت؛ حوزة مفهومي غذا، عاوه بر غذا، ش��امل خامي و پختگي،  جویدن و قورت 

دادن، خوردن، اس��تفراغ کردن و بالا آوردن و موارد بس��یاري از این قبیل اس��ت. همچنین 

حوزة مفهومي اندیش��ه نیز عاوه بر اندیش��ه، ش��امل فکر، ش��نیدنِ حرف،  کتاب،  پراکنده 

گویي و مانند آن می ش��ود. بنابراین استعارة مفهومي صرفاً نمایانگر فهم حوزه هاي مفهومي 

3 -  براي بررسي روشمند این استعاره در قرآن نگاه کنید به: 

Abdulmoneim, Mohamed Shokr, )2006(, The Metaphorical Concept  Life is a Journey” in the Qur’an :a Cognitive-semantic Analysis, 
metaphorik.de 102006/
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براساس یکدیگر است و بر مصادیق زباني آنها دلالتي ندارد.

در اس��تعاره »اندیشه غذاست«، حوزه مفهومي  »اندیشه«، حوزه مقصد)target domain( و حوزه 

مفهوم��ي »غذا«،  حوزه مبدا )source domain( خوانده مي ش��ود. چن��ان که مي بینید، حوزه 

مقصد بر اس��اس حوزه مبدأ فهمیده مي ش��ود. به تعبیر دیگر در استعاره مفهومي، از برخي 

عناصر حوزه مبدأ براي فهم حوزه مقصد استفاده مي شود. 

آنچه در اس��تعاره مفهومي روي مي دهد،  »نگاشت«)mapping( دو حوزه است. توضیح آن که 

اگ��ر عناصر حوزه اي مفهومي را  ی��ک مجموعه و عناصر حوزه مفهومي دیگر را مجموعه اي 

دیگر بدانیم، نگاشت هایي میان این دو مجموعه روي مي دهد؛ یعني عناصري از حوزه مبدأ 

بر عناصر حوزه مقصد نگاشته مي شوند. 

گفتني اس��ت استعاره مفهومي با عبارات زباني اي که محمل این استعارات اند، تفاوت دارد؛ 

زیرا اس��تعاره مفهومي، امري ذهني که مي تواند به واسطه اموري متعدد، مثل جمات یک 

زب��ان  ظهور یاب��د و به عبارت دیگر، امري مفهومي اس��ت، حال آن که عبارات اس��تعاري 

)metaphorical expression(، اموري زباني هس��تند. همچنین استعاره مفهومي مي تواند توسط 

جماتي بیان ش��ود که اساساً شباهت لفظي چنداني به آن نداشته باشند. مثلاً جمله »امیر، 

کتاب را قورت داده بود« یکي از مصادیق زباني استعاره مفهومي »اندیشه، غذاست« مي باشد، 

هرچند در آن از الفاظ »اندیشه« و »غذا« استفاده نشده است. در واقع، همانطور که در سطور 

پیش توضیح داده ش��د، استعاره مفهومي از روابط حوزه هاي مفهومي سخن مي گوید، نه از 

عبارات زبان. عبارات زبان )جمات و دیگر صور بیان( صرفاً نقاط دسترس��ي یا س��رنخ هایي 

براي کشف استعارات مفهومي هستند، پس زبان، راهي براي رازگشودن از آن چیزي است 

ک��ه  در ذهن مي گذرد. ای��ن اصل یکي از بنیادي ترین مفروضات نظریه اس��تعاره مفهومي 

اس��ت، استعاره، امري مربوط به مفاهیم اس��ت نه زبان. بنابراین بسیاري از مباحث استعاره 

-که در آن استعاره امري زباني شمرده مي شود- تخصصاً از بحث خارج است. 

)Ubiquity principle( 3-2-1- اصل فراگیري

تغییر اساسي معناي استعاره در نظریه استعاره مفهومي -که در بند پیش توضیح داده شد- 

موجب ش��ده است، مباحث زباني اس��تعاره اولاً  و ذاتاً در جمات عادي گویشوران پي گرفته 

شوند،  نه در آثار ادبي و صنایع لفظي. 

نظریه استعاره مفهومي در پي آن است که نشان دهد حتي استعمالات حقیقي واژگان متن 

نیز ماهیتي استعاري دارند، نه این که درباره چگونگي ساز و کار آنچه عموماً استعاره خوانده 
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مي شود، نظریه پردازي کند. به تعبیر دیگر، این نظریه، عمدتاً نظریه اي درباب شناخت است 

تا نظریه اي درباب استعاره. هرچند اصلي ترین روش اثبات ادعا هاي آن نشان دادن ساز و کار 

عمل اس��تعاره است. براین اساس، زبان شناس��ان شناختي اصل فراگیري را مطرح کرده اند 

که بر پایه آن، در زبان روزمره استعاره حضوري همه جانبه دارد و صرفاً آرایه لفظي نیست. 

افزون بر آن، تنها در زبان روزمره فراگیر نیس��ت، بلکه طبق پژوهش هایي در زمینه فلسفه 

علم، بسیاري از نظریات علمي مبتني بر استعاره اند؛ مثلاً فهم ذرات بنیادي اتم یا تشبیه آنها 

به سیارات منظومه شمسي و یا تاش براي فهم رفتار نور بر اساس موج یا ذره، نمونه هایي 

کوچکي از کاربرد استعاره در علم هستند.

 )necessity principle(و ضرورت )principle of unidirectionality(4-2-1- اصل یکسویگي

شناخت انس��ان از امور ملموس یا انضمامي، اغلب، شناختي مستقیم همراه اشاره مستقیم 

حس��ي به متعلق ش��ناخت اس��ت. مثلاً ما براي این که به یک کودک نش��ان دهیم »لیوان« 

دال بر چه ش��یئي اس��ت، کافي است به یک لیوان خارجي اش��اره کنیم. این نوع شناخت 

مفاهیم، ش��ناختي مستقیم وبي واسطه است که با همة کاستي ها،  امتیازاتي بسیار دارد. اما 

بیشتر مفاهیم کاربردي انسان ها، با تعاریف اشاري ) ostensive definitions( شناخته نمي شوند، 

بنابراین بهترین وسیله شناخت آنها، مفاهیم محسوس است، به طوري که مفهوم محسوس 

مبنای��ي براي درک ش��یئي انتزاعي قرار  گیرد. این، همان چیزي اس��ت ک��ه قدما از آن  با 

عنوان تش��بیه معقول به محس��وس یاد کرده اند. ش��ناخت ما از مفاهیم انتزاعي بیشتر این 

گونه اس��ت. البت��ه مفاهیم انتزاعي پایه نیز خ��ود در مراحل بعدي مبنایي براي ش��ناخت 

مفاهیم انتزاعي پیچیده تر قرار مي گیرند. بر این اساس و با توجه به تعریف استعاره از منظر 

زبان شناس��ان شناختي، استعاره، ابزار اصلي ش��ناخت مفاهیم انتزاعي و یکي از فرایندهاي 

اصلي در شناخت است. 

پس در اس��تعاره هاي مفهومي همواره یک امر انتزاعي یا کمتر شناخته شده، بر اساس یک 

امر انضمامي یا ش��ناخته شده تر فهمیده مي ش��ود. واضح است که جهت گذار استعاري در 

اینج��ا قابل تعویض نیس��ت؛ یعني نمي توان امر ملموس را به م��دد امر انتزاعي فهمید. این 

اصل در زبان شناس��ي شناختي، اصل یکسویگي نگاشت هاي اس��تعاري نامیده مي شود که 

طبق آن جهت فهم در اس��تعاره معکوس  نمی ش��ود؛ حوزة مب��دأ، همواره امري ملموس یا 

شناخته شده تر و حوزة مقصد امري انتزاعي یا کمتر شناخته شده است. 

اما در اس��تعاره هاي مفهومي، همیش��ه حوزه هاي مبدأ به طور داوطلبانه به مدد فهم حوزة 
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مقصد نمي آیند. بلکه در بس��یاري از موارد، بدون مدد جس��تن از حوزه مبدأ اساس��اً هیچ 

گونه فهمي از حوزه مقصد به دس��ت نمي آید. بنابراین، اس��تعاره، امري ضروري است )اصل 

ض��رورت( که بدون آن فهم معظمي از مفاهیم انتزاعي باتکلیف و معطل خواهند ماند. این 

بدان معناس��ت که حوزه مبدأ تا حد زیادي ساختار خود را بر حوزه مقصد تحمیل مي کند. 

نمونه بس��یار روشن چنین ضرورتي، فهم زمان اس��ت. تقریباً تمام مفهوم سازي هایي که از 
زمان انجام شده است بر اساس دو مفهوم مکان یا حرکت بوده است.4

2- حوزه هاي مبدأ

همانطور که گفته شد، حوزه هاي مبدأ معمولاً از تجارب زندگي روزمرة انسان ها؛ یعنی اموري 

شناخته ش��ده و معمولاً  محسوس  هستند. ش��ناخت حوزه هاي مبدأ متداول موجب می شود 

که در طراحي یک گفتمان یا استعاره از هر حوزة مبدأ نامربوطي استفاده نکنیم. حوزه هاي 

مبدأ از نمونه حوزه هایي هستند که در شکل گیري استعاره ها بسیار نقش داشته اند. بدیهي 

اس��ت اس��تفاده از این حوزه ها در تشکیل اس��تعاره، موفقیت آن را تضمین می کند. در زیر 

برخي از مهم ترین حوزه هاي مبدأ پرکاربرد استعارات مفهومي معرفی شده اند. 

1-2- بدن و افعال انسان

 از آن جا که دسترس��ي انس��ان ها به بدن خود بي واسطه و بدن، ابزار اصلي  کنش انسان در 

طبیعت اس��ت، در بسیاري از اس��تعاره هاي مفهومي، انس��ان ها براي درک امور انتزاعي، از 

مفاهیم مربوط به بدن استفاده کرده اند. عبارات زیر نمونه هایی ازاین مطلب هستند.

قلب حقیقت )معادل عربی آن »کبد الحقیقه« در مثل مشهور »اصبت کبد الحقیقه« است(

 سنگیني بار مسؤولیت بر شانة کسي

حب الدنیا رأس کل خطیئه )رأس در عربي به معناي سر است(

 صدا و سیما یکي از مهم ترین بازوهاي رهبري است.

دست و بالم بسته است )در اشاره به بي پولي(.

  وزارت اطاعات چشم بیناي نظام است.

قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَكُوتُ كُلِّ شَيْ ءٍ وَ هُوَ یُجیرُ وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ إِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُون )مومنون،88(

یاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَيْ رَحْمَتِهِ)فرقان،48(  وَ هُوَ الَّذي أَرْسَلَ الرِّ

4 -  براي تفاصیل بیشتر در این باب ن.ک به:

Lakoff )1980(; Lakoff )1993(; Kövecses, Zoltán)2002(; 

و: سیفي)1388(
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َ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بهِا وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بهِا)اعراف،179(

وَ لا یَغْتَبْ بَعْضُكُمْ بَعْضاً أَیُحِبُّ أَحَدُكُمْ أَنْ یَأْكُلَ لَحْمَ أَخیهِ مَیْتاً)حجرات،12(

وَ إِذا ذَكَرْتَ رَبَّكَ فِي الْقرآن وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلي  أَدْبارِهِمْ نُفُورا)اسراء،46(

ما جَعَلَ اللهَُّ لرَِجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ في  جَوْفِه )احزاب،4( 

(، اجزایي از ب��دن، حوزة مبدأ قرار  در تمام م��وارد فوق)

گرفته اند. »کوکس��س« )p.16( به تحقیقي اش��اره کرده که ضمن آن مش��خص شده است از 

میان 12,000 اس��تعاره در یک واژه نامه، 2,000 اس��تعاره به نح��وي با یکي از اجزاي بدن 

مرتبط است. 

2-2- سلامت و بیماري

ترین پدیده هاي مرتبط با بدن می باش��د که آن را انسان پیوسته 
 
بیماري و س��امت از مهم

تجربه کرده و در حوزة مفهومی مبدأ اس��تعاراتش قرارداده اس��ت، موارد زیر نمونه های این 

مطلب هستند.

همة ما به دنبال یک جامعه سالم هستیم.

تضمین سلامت فکري دانش آموزان مهم ترین وظیفة آموزش و پرورش است.

پرداختن بیش از حد به امور سیاسي دولت را بیمار کرده است.

في  قُلُوبهِِمْ مَرَضٌ فَزادَهُمُ اللهَُّ مَرَضاً وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلیمٌ بِما كانُوا یَكْذِبُونَ)بقره،10(

مَةٌ  دُورِ وَ هُ��ديً وَ رَحْآ عِظَةٌ مِنْ رَبِّكُمْ وَ شِ�فاءٌ لمِ��ا فِي الصُّ ی��ا أَیُّهَ��ا النَّاسُ قَدْ جاءَتْكُ��مْ مَوْآ

للِْمُؤْمِنینَ)یونس،57(

قُلْ هُوَ للَِّذینَ آمَنُوا هُديً وَ شِفاء)فصلت،44(

گفتنی است قرآن، سیزده بار از »مرض« براي اشاره به کفر و نفاق استفاده کرده است.

)Abu Zayd, Nasr Hamid, EQ, V2., pp 501-502(

3-2 - حیوانات

 تعام��ل با حیوانات یکي از تجربیات همیش��گی انس��ان بوده اس��ت، به همی��ن دلیل، در 

فرهنگ هاي مختلف جهان، حیوانات همواره نقش حوزة مبدأِ اس��تعاره هاي مفهومي را ایفا 

کرده اند. البته نحوة تفس��یر یا تلقي حیوانات در فرهنگ هاي مختلف، متفاوت است که این 

از نح��وة متف��اوت تعامل با حیوان��ات و نقش متفاوت آنها در زندگ��ي فرهنگ هاي مختلف 

ناشی می شود. مثلاً »مار« برای ایرانیان، نماد شفا و سامتي است، اما در فرهنگ هاي دیگر 

( از  نقش��ی کاملاً متفاوت دارد. قرآن کریم بیش از دویست بار)
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حیوانات استفاده کرده است و  شش سورة آن )بقره، انعام، نحل، نمل، عنکبوت و فیل( نام 

حیوانات را به خود گرفته اند. عبارات زیر اس��تعاراتی مفهومي هس��تند که حیوانات را حوزة 

مفهومي خود قرار داده اند: 

او گرگ به تمام معناست، درسته میخوردت. 

برو جوجه! جیک جیک نکن! 

مواظبش باش از اون روباه هاست. 

این جماعت پول بهت نمیدن، دنبال بارکش مي گردن.

آزادي را نباید به پاي عدالت ذبح کرد.

ِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُبابا)حج،73(  إِنَّ الَّذینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللهَّ

ِ الَّذینَ كَفَرُوا فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ)انفال،55(  وَابِّ عِنْدَ اللهَّ إِنَّ شَرَّ الدَّ

أُولئِكَ کالَْنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَل )اعراف،179(

ِ أَوْلیِاءَ كَمَثَلِ الْعَنْكَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَیْتاً وَ إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ  مَثَلُ الَّذینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللهَّ

الْعَنْكَبُوت )عنکبوت،41(

بُوا  فَمَثَلُ��هُ كَمَثَ��لِ الْكَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُكْهُ یَلْهَ��ثْ ذلِكَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذینَ كَذَّ

بآِیاتِنا)اعراف، 176(

راةَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها كَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفارا)جمعه، 5( لُوا التَّوْآ مَثَلُ الَّذینَ حُمِّ

4-2- گیاهان

 گیاهان از بنیادي ترین پایه هاي شکل گیري بسیاري مفاهیم اساسي انسان هستند؛ چرا که 

او از بدو تولد تا شام مرگ همواره و به روش های مختلف، گیاهان را تجربه می کند، زندگي، 

رش��د، ش��کوفایي، پژمردگي و مرگ بس��یاري از گیاهان را می بیند و مس��تقیماً به پرورش 

و کش��ت بس��یاري از گیاهان می پردازد. همچنین گیاهان اصلي ترین منبع غذایی انس��ان 

هستند. همة این موارد، بیانگر تجربة عمیق و ریشه دار انسان نسبت به گیاهان هستند که 

حضور گیاهان را در استعارات انسان به عنوان حوزة مبدأ تقویت و تداوم می بخشند. موارد 

زیر نمونه هایی از این استعارات هستند:

 تمام این مفاسد ریشه در بي تقوایي دارد.

این بچه ها میوه زندگیم بودند.

 درخت تنومند انقاب اسامي همچنان به رشد خود ادامه مي دهد.

 بیدي نیست که با این بادها بلرزد.
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 انقاب، ریزش ها و رویش هایي دارد. 

مثال هاي قرآني این مطلب ضمن »حوزة مفهومي گیاهِ« همین مقاله آورده شده است.

5-2- بنا

 بع��د از ب��دن، گیاهان و حیوانات، یکي از مهم ترین عناصر محیط زیس��ت آدمي اقامتگاه او 

است. انسان براي حفظ خود در برابر باد و باران و حیوانات وحشي، ناگزیر محلي محفوظ براي 

س��کونت و استراحت خود برگزیده است؛ نیازی که بالطبع در شکل گیري ساختار مفاهیم او 

نقشي اساسي ایفا می کند، چنان که قرآن - به عنوان منبعی که معارفش را از رهگذر مفاهیم 

شناخته شدة مخاطبانش بیان کرده-  مترادفات  مسکن )مانند بیت، مسکن، دار، غرفه، ماوي، 

( این،  غیر  مثوي( را بیش از 160 بار در قرآن به کار برده است.)

از مواردي است که این حوزة مفهومي را به عنوان حوزة مبدأ به کار برده است. 

 در عبارات زیر بنا  استعارة مبدأ است: 

این بنا از پاي بست ویران است.

 خشت اول را درست بگذار.

ستون خیمة ولایت همین علما هستند.

در دامنة آتشفشان خانه ساخته ایم.

اگر درهاي ورودي را به روي واردات قانوني ببندیم، قاچاقچي ها از پنجره وارد مي شوند.

ار)انعام،135( فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَكُونُ لَهُ عاقِبَةُ الدَّ

فَإِنَّ الْجَحیمَ هِيَ الْمَأْوي)نازعات،39( 

عَ قُلُوبُهُمْ وَ اللهَُّ عَلیمٌ حَكیم )توبه،110( لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذي بَنَوْا ريبَةً في  قُلُوبهِِمْ إِلاَّ أَنْ تَقَطَّ

خِرَةَ هِيَ دارُ الْقَرارِ)غافر،39( َ إِنَّ الْآ

ماءِ فَظَلُّوا فیهِ یَعْرُجُونَ)حجر،14( وَ لَوْ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً مِنَ السَّ

6-2- ابزارها 

در موارد بسیار از جمله عبارات زیر، ابزارها حوزة مفهومي مبدأ را تشکیل داده اند،

 چوب لاي چرخ مردم نگذارید.

 سام! چطوري؟ کوکي؟ تنظیمي؟

اون خودش عقلش به این حرفا نمي رسه، زنش کوکش کرده.

 قطار هسته اي ایران، ترمز ندارد.

آمپرش رفته بالا؛ جوش آورده.
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 هنگ کردم؛مغزم کار نمی کند

 یارو عین کامپیوتره.

اللهَُّ الَّذي أَنْزَلَ الْكِتابَ باِلْحَقِّ وَ الْمیزان )شوري،17(

ِ وَ خاتَمَ النَّبِیِّین )احزاب،40( دٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالكُِمْ وَ لكِنْ رَسُولَ اللهَّ ما كانَ مُحَمَّ

قُ��لْ لَ��وْ كانَ الْبَحْرُ مِداداً لكَِلِماتِ رَبِّي لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ كَلِماتُ رَبِّي وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ 

مَدَداً)کهف،140(

نْیا بِمَصابیح )فصلت،12( ماءَ الدُّ وَ زَیَّنَّا السَّ

ماءِ بُرُوجاً وَ جَعَلَ فیها سِراجاً وَ قَمَراً مُنیرا)فرقان،61( تَبارَكَ الَّذي جَعَلَ فِي السَّ

أَ فَا یَتَدَبَّرُونَ الْقرآن أَمْ عَلي  قُلُوبٍ أَقْفالُها)محمد،24(

قُوا)آل عمران،103( ِ جَمیعاً وَ لا تَفَرَّ وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللهَّ

وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلاَّ هُوَ)انعام،59(

( در دائرةالمعارف قرآن  مثال های دیگر آن در مقالة »ابزارها« )

کریم قابل دستیابي است.

7-2- تجارت و کسب و کار

مبادلة کالاها و خدمات یکي از مهم ترین نیاز هایی بوده که انس��ان ها را به برقراري ارتباط 

س��وق داده اس��ت. انس��ان ها از دیرباز به نحوي با امر معامله درگیر بوده اند. آنان همواره در 

نقش خریدار یا فروشنده و گاه کالا )در برده داري( ظاهر شده اند که همة اینها تاثیر بسیاري 

در شکل گیري استعاره هاي مفهومي با مبدأ معامله داشته است. 

قرآن نیز از مفاهیم مربوط به تجارت بس��یار اس��تفاده کرده اس��ت. حوزة مفهومي تجارت 

( است،  و کس��ب و کار در قرآن در پنج دس��ته قابل بررس��ي )

نخس��ت، واژگان مربوط به بازار مثل حس��اب )س��ي و نه بار( در قرآن استفاده شده است- 

احص��اء، وزن، میزان، مثقال و مانن��د آن. دوم، اصطاحات مربوط به اش��تغال مانند، جزاء 

)42 بار(، ثواب )15 بار(، اجر )107 بار(، وفي، کس��ب و مانند آن. س��وم، اصطاحات منفي 

در کس��ب و کار، خسر)65 بار(، بخس، نقص و مانند آن. چهارم، اصطاحات مثبت کسب و 

کار، شراء و اشتراء)25 بار(، بیع)15 بار(، تجارت، ثمن، ربح. پنجم، اصطاحات مالي، قرض، 

رهن، اسلف و مانند آن.

برخي از اس��تعاره هایي که در آنها براي فهم پدیده ها از امور اقتصادي اس��تفاده شده است، 

عبارتند از، 
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خودش رو ارزون فروخت. ]خود به مثابه کالاي قابل خرید و فروش[

 تو ارزشت بالاتر از این حرفهاست.

تدریس خصوصي هر ساعت دو هزار تومان.

ایران بر سر حقوق فلسطیني ها معامله نمي کند.

نْیا وَ زینَتَها نُوَفِّ إلَِیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فیها وَ هُمْ فیها لا یُبْخَسُ�ون )هود،  مَنْ كانَ یُریدُ الْآحَياةَ الدُّ

)15

ا سَمِعْنَا الْهُدي  آمَنَّا بهِِ فَمَنْ یُؤْمِنْ برَِبِّهِ فَا یَخافُ بَخْساً وَ لا رَهَقا)جن، 13( وَ أَنَّا لَمَّ

وَ نَضَعُ الْمَوازینَ الْقِسْطَ لیَِوْمِ الْآقِيامَةِ فَا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ كانَ مِثْقالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ 

أَتَیْنا بهِا وَ كَفي  بنِا حاسِبین )انبیاء،47(

فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازینُهُ فَأُولئِكَ هُمُ الْمُفْلِحُون )مومنون، 102(

یا قَوْمِ لا أَسْئَلُكُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ أَجْرِيَ إِلاَّ عَلَي الَّذي فَطَرَني )هود، 51(

یا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا هَلْ أَدُلُّكُمْ عَلي  تِجارَةٍ تُنْجیكُمْ مِنْ عَذابٍ أَلیم )صف،10(

3- »گیاه« به عنوان حوزة مبدأ در قرآن

در ق��رآن، واژگان مربوط به حوزة مفهومي گی��اه مکرراً به کار رفته اند. از جملة این واژگان 

»ش��جر« و س��اخت هاي صرفي متفاوت آن می باشد که بیست و ش��ش بار، ضمن ترکیباتی 

چون، »ش��جرة مبارکه زیتونه« )نور،35(، »شجرة الزقوم« )صافات، 65(، »شجرة من یقطین« 

)صافات، 146(، »ش��جرة طیبه« )ابراهیم،24(، »ش��جر الاخضر« )یس، 80( و مانند آن آمده 

رَة  اس��ت. همچنین انواع گیاهانی که  تحت شجر مندرجند، با واژگانی چون، سدر )عِنْدَ سِدْآ

الْمُنْتَه��ي، نجم،14(، عن��ب، نخل، زیتون و ... )فَأَنْبَتْن��ا فِیها حَبًّا وَ عِنَباً وَ قَضْب��اً وَ زَیْتُوناً وَ 

نَخْل��اً وَ حَدائِقَ غُلْب��اً وَ فاكِهَة وَ أَبّاً، عبس، 31-27( و مانند آن در قرآن یاد ش��ده اند، البته 

لغ��ات متعلق به این حوزة مفهومي به ش��جر یا مش��تقات و یا ان��واع مندرج در آن منحصر 

نیس��تند. برای نمونه باید به ریش��ه »فَلَح« اشاره کرد که در اصل به معناي شکافتن و دونیم 

کردن و در مورد زمین به معناي ش��خم زدن و زراعت کردن می باش��د، اما جالب است که 

هر س��ي و یک بار کاربرد این ریش��ه در قرآن، از افلح گرفته ش��ده  که به معناي »کامیابي، 

خِرَةِ نَزِدْ لَهُ فِي  خوش��بختي و رس��تگاري« اس��ت. به جز آن، حرث )مَنْ كانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآ

حَرْثِهِ- ش��وري،20(، زرع )مَثَلُهُمْ فِي الْنِْجِیلِ كَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَ��طْأَهُ- فتح،29( و اثَارَ)كانُوا أَشَدَّ 

ةً وَ أَثارُوا الَْرْضَ- روم،9( که به همین معناي عام کش��اورزي به کار رفته اند، »نبت«  مِنْهُمْ قُوَّ
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و مش��تقاتش با بیست و ش��ش بار استعمال، »جنات« با 69 بار اس��تعمال که غیر از موارد 

معدودي همگي به باغ هاي بهش��تي اشاره دارند، حدائق و روضه )با مشتقات مختلفشان، وَ 

الِحاتِ فِي رَوْضاتِ الْجَنَّاتِ لَهُمْ ما یَش��اؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ، ش��وري،22(،  الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّ

»حب«، »عصف«، »فاکهه« و »رمان« همگی از واژگان متعلق به حوزة مفهومي گیاه هس��تند. 

( یک��ي از حوزه هاي مفهومي مرتبط با گیاه، آب اس��ت که در  (

قرآن با واژگان متنوع و مختلفي مانند، ماء، غیث، وابل، سحاب، غمام، مطر، بئر، نهر، سیل، 

(. همچنین باد یا  یم، بحر، موج، سقي، ودق و ینبوع آمده است )

هوا که یکي از عوامل مهم در باروري )تلقیح( گیاهان مي باشد، به طرق مختلف مورد اشاره 

( ک��ه واژه هاي قرآنی، ری��ح )ج، ریاح(، جو، هوا،  قرار گرفته اس��ت)

عاصف، حاصف، رُخا، صرصر و تنفس به آن اشاره دارند. 

از آن ج��ا که تجربة گیاه از اولین تجربیات زندگي بش��ر بوده، انس��ان از آن براي س��اخت  

بس��یاري از مفاهیم متأخر و پیچیده اس��تفاده کرده است. در این قسمت برخي آیاتي را که 

از حوزة مفهومي گیاه استفاده کرده اند، آورده ایم و برخي نگاشت هاي میان حوزة مبدأ گیاه 

و حوزه هاي مقصد مختلف را بررسي کرده ایم،

ماءِتُؤْآتِي لُهاثابِتٌوَفَرْآعُهافِيالسَّ رَةٍطَيِّبَةٍأَصْآ تَرَكَيْآفَضَرَبَاللَُّمَثَلاًكَلِمَةًطَيِّبَةًكَشَ��جَ أَلَمْآ

رُونَ.)ابراهيم،24( يَتَذَكَّ مْآثالَللِنَّاسِلَعَلَّهُمْآ
رِبُاللَُّالْآَ نِرَبِّهاوَيَضْآ حِينٍبإِِذْآ أُكُلَهاكُلَّ

دربارة ساخت نحوي آیة شریف فوق، اقوال متعددي بیان شده، اما هدف ما یافتن نگاشت هاي 

بین حوزة مبدأ و مقصد اس��ت. عامه طباطبایي مقصود از »کلمه طیبه« را -که در آیة یاد 

ش��ده حوزه مقصد اس��ت- عقاید حقي می داند که ریش��ه در اعماق قلب و نهاد بشر دارد. 

)المیزان، 72/12(

 

»پس قول به وحدانیت خدا و اس��تقامت بر آن، قول حقي اس��ت كه داراي اصلي ثابت است 

و به همین جهت از هر تغیر و زوال و بطاني محفوظ مي ماند و آن اصل، خداي عز اس��مه 

و یا زمینه حقایق اس��ت و آن اصل، داراي ش��اخه هایي است كه بدون هیچ مانع و عایقي از 

آن ریش��ه جوانه مي زند و آن ش��اخه ها عبارت است از معارف حق فرعي و اخاق پسندیده 

و اعمال صالح كه مؤمن، حیات طیبه خود را به وس��یله آن ها تامین نموده و عالم بش��ریت 

و انس��انیت، به وس��یله آنها رونق و عمارت واقعي خود را مي یابد، همین معارف و اخاق و 

اعمال هستند كه با سیر نظام وجود كه منتهي به ظهور انسان )البته انسان مفطور بر اعتقاد 
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حق و عمل صالح( مي گردد س��ازگاري و موافقت دارند و هر چه كه غیر این معارف باشد از 

مبدأ عالم، جوانه نزده و با حیات طیبه انس��اني و سیر نظام وجود سازگار نیست« )المیزان، 

.)73 /12 

با توجه به این بیان عامه طباطبایي مي توان در اس��تعارة »عقیدة حق، شجره طیبه است« 

حوزه هاي مبدا و مقصد را چنین ترسیم کرد،

عقیدة حق یا توحید )حوزه مقصد( شجرة طیبه)حوزة مبدا(   

از تغییر و زوال مصون بودن  ریشة محکم در زمین داشتن)اصلها ثابت( 

عقاید حق فرعي، اعمال صالح شاخه ها     

انسان صالح میوه      

با توجه به کاربرد »اصل« در آیة 5 س��ورة حشر، هنگام بیان ماجراي یهودیان بني نضیر، »ما 

ِ«. نتیجه مي گیریم که فروع قائم  تُمُوهاقائِمَةً عَلي أُصُولهِا فَبِإِذْنِ اللهَّ قَطَعْتُ��مْ مِنْ ليِنَةٍأَوْآتَرَكْآ

بر اصولند. همچنین با در نظر گرفتن اس��تعارة »عقیدة حق، شجره طیبه است« درمی یابیم 

ک��ه اعمال صالح و باورهاي فرعي همه مبتني و قائم بر عقی��دة توحیدند)المیزان، 73/12(. 

اساس��اً ریش��ه یکي از واژگان پرکاربرد مربوط به حوزة مفهومي گیاه اس��ت که در جمات 

فراوان فارس��ي و عربي نمود پیدا کرده و آنقدر فراوان استفاده شده است که عبارات حاوي 

آن دیگر اس��تعاري)البته به معناي سنتي( تلقي نمي شوند، بلکه به پاستعاره ای مرده تبدیل 

ش��ده اس��ت. در چنین مواردي اس��تعارة مفهومي در پس پردة الفاظ حفظ شده، از واژگان 

دیگر براي انتقال آن استفاده مي شود.  

نْیا وَ فِي   نمونة آن، آیة 24 سورة ابراهیم »یُثَبِّتُ اللهَُّ الَّذِینَ آمَنُوا باِلْقَوْلِ الثَّابِتِ فِي الْحَیاةِ الدُّ

الْخِرَةِ« است؛ این آیه از قول ثابت سخن به میان مي آورد که در واقع از ویژگي هاي شجرة 

طیبه اي اس��ت که ریش��ه در زمین دارد. برخاف کلمة کفر که مانند درختي اس��ت که از 

نَّكَ تَقَلُّبُ الَّذِینَ كَفَرُوا فِي الْبِاد«)آل  ریشه کنده شده است و هیچ گونه ثباتي ندارد، »لا یَغُرَّ

عمران،196(

چن��ان ک��ه  می بینید، آیة 24 س��وره مبارک ابراهیم بر اس��تحکام و ثبات ریش��ه ها تأکید 

می کن��د، اما به س��ایر وجوه توجه نمي نماید. برعکس آیات دیگر ب��ه وجوه دیگر این حوزة 

مفهومي براي روشن نمودن وجوهي از حوزة مبدا اشاره می نمایند. مثلاً در آیة، مَثَلُ الَّذِین 

ِ كَمَثَلِ حَبَّةٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فِي كُلِّ سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ وَ اللهَُّ  یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِي سَبِیلِ اللهَّ
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یُضاعِفُ لمَِنْ یَش��اءُ وَ اللهَُّ واسِ��عٌ عَلِیمٌ 5  )بقره،261(، بر تکثیر فراوان میوه یا ثمره )باروری( 

تاکید ش��ده و برخاف آیة ش��جره طیبه، به ریش��ه داري و ثبات آن توجه نشده است.6 این 

تمثی��ل قرآن��ي بر چن��د ویژگي حوزة مبدأ تأکید کرده اس��ت که مي توان آن را به ش��کل 

استعاره هاي فرعي زیر در نظر گرفت، نخست این که »صدقه، کاشتن است«؛ در هر دو عمل 

صدقه و کاش��تن یک فعل مش��هود و ظاهريِ »از دس��ت دادنِ« بذر و مال انفاق شده دیده 

مي ش��ود، اما این دور ریختن ظاهري بذر در واقع گونه ای س��رمایه گذاري براي آینده است؛ 

زیرا آینده از همین تک بذر، هفت س��نبله و در هر س��نبله، صد دانه خواهد رویید. از طرف 

دیگر آیة یادش��ده، مؤید این معناس��ت که همة واقعیت، آن چیزی نیست که شما در ظاهر 

خِرَةِ هُمْ غافِلُونَ«. پس ظاهر این امر  نْیا وَ هُمْ عَنِ الْآ می بینید، »یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْآحَياةِ الدُّ

همان از دست دادن مال، اما آخرت امر )یا غیب امر( نوعي سرمایه گذاري براي آینده است. 

در این سلسله آیات نظام مندي استعاره هاي مفهومي به خوبي دیده می شود؛ زیرا در آیه اي 

خِرَةِ نَزِدْ لَهُ فِي حَرْثِهِ وَ  دیگر خداوند به حرث آخرت اشاره مي کند، »مَنْ كانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآ

نْیا نُؤْتِهِ مِنْها« )شوري،20(. بنا بر آیة فوق فرایند زندگي نوعي کشت  مَنْ كانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّ

و کار اس��ت که بر اس��اس طرحوارة تصویري)image schema(7 راه که مؤلفه هاي مبدا-مسیر-

مقصد را داراست، مقصد همان به بار نشستن کشت و کار و زراعتِ زندگي است. پیوندهاي 

اس��تعاري این مطلب، »زندگي کشت وکار اس��ت«، »زندگي سفر است«، »صدقه بذرپاشیدن 

است« و مانند آن مي باشد.

 اما صرف بذرپاشیدن براي کشت محصول کافي نیست، بلکه براي به بار نشستن محصول، 

خاک خوب و اس��توار نیز لازم اس��ت که در صورت عدم رعایت، به رغم بذرپاشي، محصول 

ب��ه بار نمي آید، فَمَثَلُهُ كَمَثَ��لِ صَفْوانٍ عَلَیْهِ تُرابٌ فَأَصابَهُ وابِلٌ فَتَرَكَ��هُ صَلْداً لا یَقْدِرُونَ عَلي 

ا كَسَ��بُوا )بقره، 264(. این آیه براي نشان دادن نتیجة صدقة با منت، از حوزه هاي  شَ��يْ ءٍ مِمَّ

مفهومي خاک، گیاه و باران استفاده کرده و عمل8 کساني که صدقه را با منت و اذیت باطل 

5 -   عامه طبرسي در مجمع البیان)ج 2، ص 646( مي فرمایند: قیل تقدیره مثل صدقات .

6 -  به تفسیر المیزان و توضیحات عامه طباطبایي درباره امثال قرآني و واقع نمایي آن مراجعه شود: جلد دوم، صص 595-590

7 -  تعریفي مجمل از طرحواره تصویري: توصیف مجدد فشرده تجربه ادراکي به منظور نگاشت ساختار مکاني بر ساختار مفهومي. 

طرحواره هاي تصویري به مثابه تلخیص کننده  تجربیات مکاني-زماني عمل مي کنند. این تجربه هاي خاصه ش��ده، مبناي ساماندهي 

به معرفت و اندیشیدن در باب جهان اند. ن.ک. به: 

Johnson, Mark)1987(, The Body in the Mind,.

8 -  عام��ه طباطبای��ي در این آیه به این نکته توجه داده اند که: »خداون��د متعال مؤمنین را صریحا از ریا نهي نكرد و نفرمود:« اي 

مؤمنین ریاكار نباشید« بلكه افرادي را كه صدقه مي دهند و به دنبالش منت و اذیت مي رسانند تشبیه به افراد ریاكار بي ایمان كرد، 

كه صدقاتشان باطل و بي اجر است و فرمود:« عمل چنین مؤمني شبیه به عمل او است« و نفرمود: » مثل آن است« زیرا عمل مؤمن 

در ابتدا صحیح انجام مي ش��ود، ولي بعدا پاره اي عوامل مثل« منت« و« اذیت« آن را باطل مي س��ازد، ولي عمل ریاكار از همان اول 
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مي کنند، مانند عمل فرد ریاکاری دانس��ته که مانند س��نگي سفت و صاف است كه خاكي 

روي آن نشس��ته، رگباري بر آن می بارد، خاک اندک را می ش��وید و چیزي جز سنگ صاف 

باقي نمی گذارد. بنابراین اگر باراني که همواره عامل باروري اس��ت، زمینة مناس��ب نداشته 

باش��د، عامل نابودي خواهد بود، اما اگر خاک مناس��ب باشد، »جَنَّةٍبرَِبْآوَةٍ« و برکت به وجود 

م��ي آورد؛ باغی برفراز بلندي که اگر باران هاي درش��ت بخورد نه تنها آس��یب  نمی بیندکه 

محصول آن افزون مي ش��ود، كَمَثَلِ جَنَّةٍبرَِبْآوَةٍ أَصابَها وابِلٌ فَآتَتْ أُكُلَها ضِعْفَیْنِ. بنابراین اگر 

ریش��ه در خاک محکم نباش��د، باران هاي مداوم نه تنها موجب شکوفایي و رشد نیست که 

مضر و نابودگر است.

ق��رآن درآیه ای دیگر از گیاه��ي کوچک به عنوان مظهر ثبات و اس��تقامت یاد مي کند،9 وَ 

رَّاعَ  مَثَلُهُمْ فِي الْنِْجِیلِ كَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَ��طْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْ��تَغْلَظَ فَاسْ��تَوي عَلي سُوقِهِ یُعْجِبُ الزُّ

)فت��ح،29(.10 ای��ن آیه هم کثرت جوانه هاي بار آمده از گیاه اصلي را یادآور می ش��ود و هم 

استحکام )فاستوي علي س��وقه(.11 استعاره هاي قرآني که حوزة مفهومي گیاه را حوزة مبدأ 

قرار داده اند، بیش تر از ویژگي های درزماني آنها اس��تفاده کرده اند تا ویژگي هاي همزماني. 

ب��ه تعبیر دیگر، قرآن در اس��تفاده هایش از حوزة مفهومي گی��اه، عمدتاً تصویري تاریخي و 

زمانمند از گیاه ارائه می دهد تا برش��ي مقطعي و مس��تقل از زمان. ش��اید تنها آیة »شجره 

طیبه« باشد که تاحدي برش مقطعي و همزماني از درخت ارائه دهد. 

دس��ته اي دیگ��ر از آیات این حوزة مفهومي )گیاه( را مورد اس��تفاده ق��رار مي دهند تا فهم 

 تَكُونَلَهُجَنَّةٌمِنْآ أَنْآ أَحَدُكُمْآ سرمایه گذاري طولاني برای امري را روشن تر کنند. مثلاً، أيَوَدُّ

الثَّمَ��راتِوَأَصابَهُالْآكِبَرُوَلَهُذُرِّيَّةٌ كُلِّ تِهَاالْآَنْآهارُلَهُفِيهامِنْآ تَحْآ رِيمِنْآ نَخِي��لٍوَأَعْآن��ابٍتَجْآ

تَرَقَتْآ )بقره، 266(.  ضُعَفاءُفَأَصابَهاإِعْآصارٌفِيهِنارٌفَاحْآ

آیة بالا از دو حوزة مفهومي برای بیان مقصودش اس��تفاده کرده اس��ت، حوزة مفهومي گیاه 

ب��ه دلیل طولاني بودن بازدهي  و ثمردهي اش و ح��وزة مفهومي باد و آتش به دلیل یکباره 

ویرانگ��ري و خانمان س��وزي اش. در این آیه نی��ز باید به نکاتي توجه کرد، نخس��ت، تعبیر 

باطل است«. )المیزان،  2 / 597(

9 -  در اینج��ا مَثَلُهُ��مْ فِي الْنِْجِی��لِ را عطف به ماقبل )ذلِكَ مَثَلُهُ��مْ فِي التَّوْراةِ( نگرفته ایم )آن طور ک��ه في المثل در روض الجنان 

ابوالفتوح رازي آمده است: ج 17، ص 166( بلکه همانند برخي مفسران )مثل طبرسي در جوامع الجامع، 147/4( آن را مقدم براي 

خبر )كَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ( گرفته ایم. 

10 -  در تفس��یر کنزالدقائق درباب این تمثیل چنین آورده ش��ده است: و هو مثل ضربه اللهَّ لصحابه، قلّوا في بدأ السام ثمّ كثروا 

و استحكموا، فترقّي أمرهم بحیث أعجب النّاس)315/12(.

11 -  فأزره  أي: ش��دّ أزره »فَاسْ��تَغْلَظَ« فصار من الدّقّةإليالغلظة »فَاسْ��تَوي  عَلي  سُوقِهِ« جمع ساق، أي: فاستقام علي قصبه و هذا 

مثل ضربه الّله لبدأ أمر السام و ترقّیه في الزيادة إلي أن قوي و عا أمره  )طبرسي، همان(.
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زراعت در مورد صدقه به درخت یا مجموعة درختان )جنه( تبدیل ش��ده است؛ زیرا درخت، 

س��ال ها براي رس��یدن به ثمردهي به زم��ان نیاز دارد، تنومند و قوي اس��ت و به هر آفت 

کوچک��ي از میان نم��ي رود. دوم، در عبارت »أَصابَهُ الْكِبَرُ«، از مدل ش��ناختي زمانِ متحرک 

)moving time model( استفاده شده که نشانگر ناگزیر و حتمي بودن رسیدن به »کبر« و انفعال 

ش��خص در مقابل آن است. برخاف مدل شناختي ناظر متحرک)moving ego model( که در 

آن فعال بودن و مختار بودنِ عامل، بیش��تر به چش��م مي آید. در واقع به جاي گفتن »فاني 

) به پیري رسید« از »پیري به فاني رسید« استفاده شده است. )

توضیح آن که در زبانشناس��ي ش��ناختي براي مفهوم س��ازي زمان، دو نوع مدل شناختي، 

ش��ناخته ش��ده اس��ت، نوع اول مدل هاي ش��خص محور و نوع دوم مدل زمان محور. مدل 

زمان محور، متضمن ناظر نیس��ت، بلکه یک رویداد زماني برحس��ب رویداد زماني متقدم یا 

متأخر دیگر فهمیده مي شود. مانند اینکه »دوشنبه قبل از سه شنبه است« یا »سه شنبه پس 

از دوش��نبه است«. مدل هاي شناختي شخص محور خود به دو مدل شناختي زمان متحرک 

و ناظر متحرک تقسیم مي شوند. در مدل زمان متحرک، شخص ناظر که نماد تجربه »زمان 

حال« است، ساکن و رویدادهاي زماني، اشیاي متحرکي تلقي مي شوند که از آینده به سوي 

ناظر حرکت می کنند و پس از عبور از او به گذشته مي روند. )شکل 1( 

نمودهاي زباني این تلقي از زمان در جماتي مانند، »عید فطر نزدیک مي شود«، »ضرب الاجل 

تحویل مقاله گذش��ت« و مانند آن آمده اس��ت. در مدل ناظر متحرک زمان ثابت و ناظر در 

صحنه زمان در حال حرکت اس��ت )شکل 1(. ش��واهد زباني این مدل شناختي در جمات 

زیر آمده اس��ت، »ما به عید فطر نزدیک مي ش��ویم«، »ما موعد تحویل را رد کردیم« و مانند 

آن. یکي از ویژگي هاي کاربس��ت مدل ش��ناختي زمان متحرک، انفعال ناظر، محتوم بودن 

امر زماني و ناگزیري از روبرویی با آن اس��ت. این مدل ش��ناختي به خوبي در آیاتي مثل، وَ 

فِيالْآقُبُورِ)حج،7(. در این آیة شریفه، عاوه  اللََّيَبْآعَثُمَنْآ اعَةَآتِيَةٌلارَيْآبَفيهاوَأَنَّ السَّ أَنَّ

بر این که با انتخاب مدل شناختي زمان متحرک و ناظر ساکن و منفعل، با افزودن »لاریب 

فیها« نیز بر اجتناب ناپذیري وقوع ساعه تاکید شده است. همچنان که در آیه شریفه، اقْتَرَبَ 

للِنَّاسِ حِس��ابُهُمْ وَ هُمْ في  غَفْلَةٍ مُعْرِضُون  )انبیاء،1(، نیز به خوبي نزدیک ش��دن حس��اب بر 

م��ردم و ناگزی��ري و حتي رویگرداني آن��ان از این امر محتوم به خوبي قابل فهم اس��ت. به 

همین دلایل در قرآن کریم براي مفهوم سازي قیامت عمدتاً  از مدل شناختي زمان متحرک 
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استفاده شده است.

مشابه همین آیه را سورة قلم، هنگام سخن از آتشی می آورد که باغ برادران بخیل را در بر 

تَثْآنُونَ بِحِينَوَلايَسْآ رِمُنَّهامُصْآ أَقْآسَمُوالَيَصْآ حابَالْآجَنَّةِإِذْآ ناأَصْآ كَمابلََوْآ ناهُمْآ مي گرفت، »إنَِّابلََوْآ

رِيمِ«.  كَالصَّ بَحَتْآ نائِمُونَفَأَصْآ رَبِّكَوَهُمْآ فَطافَعَلَيْآهاطائِفٌمِنْآ

 در آیة  117 س��ورة آل عمران نیز موردی مشابه یافت مي ش��ود، »مَثَلُمايُنْآفِقُونَفِيهذِهِ

لَكَتْآهُ«. فَأَهْآ مٍظَلَمُواأَنْآفُسَهُمْآ حَرْآثَقَوْآ أَصابَتْآ نْآياكَمَثَلِرِيحٍفِيهاصِرٌّ الْآحَياةِالدُّ

در این آیه به جای باد آتشین، از سرمایی سوزناک یاد می کند که روزی زراعت مردمان را 

از میان برده اس��ت. این طرز یادکرد برای آن اس��ت که مجدداً از حرث و یک باره از میان 

رفتنش س��خن گوید. همانطور ک��ه پیش تر گفتیم، زراعت تحت طرح��وارة تصویري »راه« 

با مؤلفه هاي مبدا، مس��یر و مقصد مي باش��د. گویي در آیة یادش��ده مقصد کشت و باروري 

تغییر کرده و خداوند چیزي دیگر را جانش��ین آن کرده است. از سوي دیگر باد چون ظرف 

)طرحوارة تصویري »ظرف«( )Container image schema(   و سرما به مثابه شئ تلقي شده که از 

ترکیب این دو طرحوارة تصویري، تصویر سرما درون ظرف باد به دست آمده است.  

مشابه همین مفهوم را آیة 24 سورة یونس در مثلي آوره است:

ايَأْآكُلُالنَّاسُوَ رْآضِمِمَّ
تَلَطَبِ��هِنَباتُالْآَ ��ماءِفَاخْآ نْآياكَماءٍأَنْآزَلْآناهُمِنَالسَّ إنَِّم��امَثَلُالْآحَياةِالدُّ

قادِرُونَعَلَيْآهاأَتاهاأَمْآرُنالَيْآلاً لُهاأَنَّهُمْآ أَهْآ وَظَنَّ رُفَهاوَازَّيَّنَتْآ رْآضُزُخْآ
الْآَنْآعامُحَتَّيإِذاأَخَذَتِالْآَ

رُونَ. مٍيَتَفَكَّ ياتِلقَِوْآ لُالْآ مْآسِكَذلِكَنُفَصِّ
تَغْآنَباِلْآَ لَمْآ أَوْآنَهاراًفَجَعَلْآناهاحَصِيداًكَأَنْآ

گذشته آينده

گذشته آينده

استعاره ناظر متحرک

استعاره زمان متحرک

)شکل 1(
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 در این آیه نیز زندگي دنیوي به حیات نباتي تشبیه شده است که از ویژگي آن انطباق بر 

طرحوارة تصویري )image schema( راه است. 

ماءِ مبدا: كَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّ

ا یَأْكُلُ النَّاسُ وَ الَْنْعامُ حَتَّي إِذا أَخَذَتِ الَْرْضُ زُخْرُفَها وَ  مس�یر: فَاخْتَلَطَ بهِِ نَباتُ الَْرْضِ مِمَّ

ازَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها

مقصد: أَتاها أَمْرُنا لَیْلاً أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً كَأَنْ لَمْ تَغْنَ باِلَْمْسِ

همانطور که در نظریه شناختي استعاره بیان مي شود، هر استعاره وجوهي از حوزه مقصد را 

تأکید و از وجوهي چشم پوش��ي مي کند. چنان که این آیه براي بیان از دست رفتن زیبایي  

و جواني زندگي از گیاهان، ش��کوفایي   و سپس خشک شدنشان استفاده کرده، در حالي که 

نْیا نُؤْتِهِ مِنْها،  آی��ة »مَنْ كانَ یُرِیدُ حَ��رْثَ الْخِرَةِ نَزِدْ لَهُ فِي حَرْثِهِ وَ مَنْ كانَ یُرِیدُ حَ��رْثَ الدُّ

ش��وري:20« براي نشان دادن زمان برداش��ت محصول زندگي و معناي زندگي، از کشت و 

زراعت استفاده نموده و به آفات یا حوادث دیگر اشاره نفرموده است.

به نحوی مش��ابه، آیة 20 سوره حدید از ترکیب حوزه هاي مفهومي باران و زراعت استفاده 

کرده است:

وْآلادِكَمَثَلِ
مْآوالِوَالْآَ

وَتَكاثُرٌفِيالْآَ وٌوَزِينَةٌوَتَفاخُرٌبَيْآنَكُمْآ نْآيالَعِبٌوَلَهْآ اعْآلَمُواأَنَّمَاالْآحَياةُالدُّ

يَكُونُحُطاماً. اثُمَّ فَرًّ يَهِيجُفَتَراهُمُصْآ غَيْآثٍأَعْآجَبَالْآكُفَّارَنَباتُهُثُمَّ

 در این آیه نیز نگاشت هاي مفهومي بین حوزه هاي مفهومي زندگي انسان در دنیا و زندگي 

نباتي دیده مي شود. 

باران : قوت جسم انساني

شکوفایي: زیبایي و کمال جسماني 

زرد شدن : پیري 

خاشاک شدن: مرگ

همچنین از طرحوارة تصویري »راه« استفاده شده است. 

زرد شدن نیز یکي دیگر از واژگان مربوط به حوزة مفهومي گیاه است که قرآن از آن استفاده 

ِ كَیْفَ یُحْيِ الَْرْضَ بَعْدَ  قرار کرده است. مثلاً در آیة 51 سورة روم: فَانْظُرْ إلِي  آثارِ رَحْمَتِ اللهَّ

ا  مَوْتِها إِنَّ ذلِكَ لَمُحْيِ الْمَوْتي  وَ هُوَ عَلي  كُلِّ شَيْ ءٍ قَدیرٌ )50( وَ لَئِنْ أَرْسَلْنا ریحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّ

لَظَلُّوا مِنْ بَعْدِهِ یَكْفُرُونَ )51( ، زردي استعاره  از پژمرده شدن است. در مقابل آن، واژة خضر 

��جَرِ الَْخْضَرِ ناراً  قرار دارد که در مواردي به کار رفته اس��ت، مثل: الَّذي جَعَلَ لَكُمْ مِنَ الشَّ
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فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ )یس،80(. نکتة مهم در این آیة ش��ریفه، احیاي زمین و ترکیب آن با 

حوزة مفهومي ریح است که در آیات مختلف یاد شده است. البته احیا عمدتاً با باران و آبي 

ماءِ ماءً فَأَخْرَجَ بهِِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً  که از آس��مان نازل مي ش��ود، همراه است: وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّ

ماءِماءًفَأَنْآبَتْآنابهِِحَدائِقَ مِنَالسَّ رْآضَوَأَنْآزَلَلَكُمْآ
ماواتِوَالْآَ خَلَقَالسَّ لَكُم )بقره،22( یا: »أَمَّنْآ

مٌيَعْآدِلُون«)نمل،64(ويا:»وَ قَوْآ هُمْآ ِبَلْآ تُنْآبِتُواشَجَرَهاأَإلِهٌمَعَاللَّ أَنْآ جَةٍماكانَلَكُمْآ ذاتَبَهْآ

رِجَبهِِحَبًّاوَنَباتاًوَجَنَّاتٍأَلْآفافاً« )نباء، 16(. مفهوم احیاي  اجاً.لنُِخْآ أَنْآزَلْآنامِنَالْآمُعْآصِراتِماءًثَجَّ

زمین پس از مرگ آن که عمدتاً  به معناي سرسبزي و باروری آن می باشد، مکرراً در قرآن 

تِها«)نحل، 65(  رْآضَبَعْآدَمَوْآ
يابهِِالْآَ ماءِماءًفَأَحْآ آمده است: »وَ اللَُّأَنْآزَلَمِنَالسَّ

ری��ح نیز در آیات مختلف با عبارات و توصیفاتي مطرح ش��ده اس��ت: »جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ« 

یحَ الْعَقِیمَ« )ذاریات، 41( »برِِیحٍ صَرْصَرٍ عاتِيَةٍ«  یحِ« )اسراء، 69( »الرِّ )یونس،22( »قاصِفاً مِنَ الرِّ

)حاقه، 6(. باد، گاهي موجب باروري درختان و سرسبزي و حیات است، اما گاه ویران کننده 

و نابودگر. بنابراین برخاف آب )به ویژه وقتي با واژه هایي مثل »ماء«، »مطر« و »غیث« مطرح 

مي ش��ود( که عمدتاً نشانة آباداني و حیات اس��ت، باد بیشتر ویرانگر می باشد، چه بادي که 

.) در آن آتش است)إِعْصارٌ فِیهِ نارٌ( و چه بادي که از فرط سرما آسیب  زننده )رِیحٍ فِیها صِرٌّ

خاصه اي از نگاش��ت ها بین حوزه هاي مفهومي با حوزه مفهومي گیاه به عنوان حوزة مبدأ 

در جدول شماره یک آمده است:
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حوزةمقصدحوزة مبدأآیة شريفه

عُها لُهاثابِتٌوَفَرْآ تَرَكَيْآفَضَرَبَاللَُّمَثَلاًكَلِمَةًطَيِّبَةًكَشَجَرَةٍطَيِّبَةٍأَصْآ أَلَمْآ

نِرَبِّها.)ابراهيم،25-24( حِينٍبإِِذْآ ماءِتُؤْآتِيأُكُلَهاكُلَّ فِيالسَّ

کلمة طیبهدرخت

عقیدة توحیدریشه درخت

استحکام عقیدهثبات ریشه

فروع اعتقاديشاخه ها

اعمال صالحمیوه

 رْآضِمالَهامِنْآ
فَ��وْآقِالْآَ مِنْآ تُثَّتْآ وَمَثَ��لُكَلِمَةٍخَبيثَةٍكَشَ��جَرَةٍخَبيثَةٍاجْآ

قَرارٍ)ابراهيم،26(

کلمة خبیثهشجره خبیثه

بي ثباتي در عقیدهبا هر بادي پراکنده شدن

عقیدة کفردرخت از ریشه کنده شده

سَبْآعَسَنابِلَ ِكَمَثَلِحَبَّةٍأَنْآبَتَتْآ فِيسَ��بِيلِاللَّ مَثَلُالَّذِينَيُنْآفِقُونَأَمْآوالَهُمْآ

سُنْآبُلَةٍمِائَةُحَبَّةٍ)بقره،261( فِيكُلِّ

مال انفاق شده دانه کشت شده

تکثیر و ازدیادهفت سنبله صدحبه اي

انقاقکاشتن

فَمَثَلُ��هُكَمَثَلِصَفْآوانٍعَلَيْآهِتُرابٌفَأَصابَهُوابِلٌفَتَرَكَهُصَلْآداًلايَقْآدِرُونَعَلي

اكَسَبُوا)بقره،264( شَيْآءٍمِمَّ

سنگي س��خت با لایه خاکي اندک بر روي 

صدقة با منتآن که رگباري بر آن ببارد

بي اثر بودن صدقهریشه ندواندن گیاه در خاک

منت پس از صدقهرگبار باران

منت پس از صدقهلایه خاک سطحي

أُكُلَهاضِعْآفَيْآنِ)بقره،264( كَمَثَلِجَنَّةٍبرَِبْآوَةٍأَصابَهاوابِلٌفَآتَتْآ
صدقة بي منتباغ بر فراز بلندي

رحمت و برکتباران

��تَويعَلي ��تَغْآلَظَفَاسْآ أَهُفَآزَرَهُفَاسْآ رَجَشَ��طْآ نِْآجِيلِكَزَرْآعٍأَخْآ فِيالْآ وَمَثَلُهُمْآ

رَّاعَ)فتح،29( سُوقِهِيُعْآجِبُالزُّ

بوته  کوچک و اندک ک��ه به تدریج تنومند 

مي شود

قلت تعداد مومنی��ن که به کثرت و 

قوت تبدیل مي شود

قوتایستادگي بر ساقه

اعجاب کفاراعجاب کشاورزان

تِهَاالْآَنْآهارُ تَحْآ رِيمِنْآ نَخِيلٍوَأَعْآنابٍتَجْآ تَكُونَلَهُجَنَّةٌمِنْآ أَنْآ أَحَدُكُمْآ أَيَوَدُّ

الثَّمَراتِوَأَصابَهُالْآكِبَرُوَلَهُذُرِّيَّةٌضُعَفاءُفَأَصابَهاإِعْآصارٌفِيهِ كُلِّ لَهُفِيهامِنْآ

)بقره،266(. تَرَقَتْآ نارٌفَاحْآ

باغ هایي پر محص��ول، پیرمردي با فرزندان 

صدقه با منتناتوان که باغ قرباني گردباد آتشین مي شود.

نیازمندي به ثواب اعمالپیرمرد با فرزندان ناتوان

منت پس از صدقهگردباد آتشین

حَرْآثَ أَصابَتْآ نْآي��اكَمَثَلِرِيحٍفِيهاصِرٌّ مَثَ��لُمايُنْآفِقُونَفِيهذِهِالْآحَياةِالدُّ

)آلعمران،117( مٍظَلَمُواأَنْآفُسَهُمْآ قَوْآ

بخشش براي غیرخداباد سرد 

اعمالکشت

ا رْآضِمِمَّ
تَلَطَبهِِنَباتُالْآَ ماءِفَاخْآ نْآياكَماءٍأَنْآزَلْآناهُمِنَالسَّ إنَِّمامَثَلُالْآحَياةِالدُّ

لُها أَهْآ وَظَنَّ رُفَهاوَازَّيَّنَتْآ رْآضُزُخْآ
يَأْآكُلُالنَّاسُوَالْآَنْآعامُحَتَّيإِذاأَخَذَتِالْآَ

تَغْآنَ لَمْآ قادِرُونَعَلَيْآه��اأَتاهاأَمْآرُنالَيْآلاًأَوْآنَهاراًفَجَعَلْآناهاحَصِيداًكَأَنْآ أَنَّهُمْآ

رُونَ.)يونس،24( مٍيَتَفَكَّ ياتِلقَِوْآ لُالْآ مْآسِكَذلِكَنُفَصِّ
باِلْآَ

زندگي دنیاآبي که از آسمان نازل مي شود...

آغاز زندگي دنیانزول باران

جوانيسرسبزي زمین 

پیري و مرگعلف خشک

وَتَكاثُرٌفِي وٌوَزِينَةٌوَتَفاخُ��رٌبَيْآنَكُمْآ نْآيالَعِ��بٌوَلَهْآ اعْآلَمُ��واأَنَّمَ��االْآحَياةُالدُّ

 اثُمَّ فَرًّ يَهِيجُفَتَراهُمُصْآ وْآلادِكَمَثَلِغَيْآثٍأَعْآجَبَالْآكُفَّارَنَباتُهُثُمَّ
مْآ��والِوَالْآَ

الْآَ

يَكُونُحُطاماً.)حديد،20(

زندگي دنیاباران و سرسبزي و خشک شدن گیاهان

آغاز زندگي دنیاباران

جوانيرویش

پیريزرد شدن

مرگخاشاک شدن

تَلَطَبهِِنَباتُ ��ماءِفَاخْآ نْآياكَماءٍأَنْآزَلْآناهُمِنَالسَّ مَثَلَالْآحَياةِالدُّ لَهُمْآ ��رِبْآ وَاضْآ

ياحُ)کهف،45( رُوهُالرِّ بَحَهَشيماًتَذْآ رْآضِفَأَصْآ
الْآَ

زندگي دنیازندگي نباتي

آغاز زندگي دنیاباران

جوانيرویش گیاهان 

مرگخشک شدن

ناتواني انسان پس از مرگپراکنده شدن خاشاک با باد
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4- نتیجه گیري

با تغییر زاویة دید از نظریة س��نتي اس��تعاره به نظریة مفهومي و معاصرِ استعاره مي توان به 

حقایقي دس��ت یافت که با تلقي سنتي از اس��تعاره، پنهان مانده است. به ویژه با گسترش 

پژوهش هایی در این زمینه، راه براي ترس��یم س��اختار مفهومي کلي قرآن و اس��تعاره هاي 

س��اختاري بنی��ادي آن گش��وده خواهد ش��د. چنین ام��ري، متضمن انج��ام زنجیره اي از 

پژوهش هاي خرد با روش هایی مختلف در »زبان شناس��ي شناختي« است که مقدمات ورود 

به فراساختار را فراهم خواهد آورد. همچنین بررسی طرحواره هاي تصویري بنیادي در قرآن 

و نیز تبیین حروف اضافة قرآني از منظر دستور شناختي، حلقة دیگري از فهم معارف والاي 

قرآني را تکمیل خواهد کرد.

گیاه یکي از واقعیت هاي ملموس تجربیات بشري است که نقشی برجسته  در مفهوم سازي هاي 

انس��ان داش��ته اس��ت. مؤلفه هاي مختلف حوزة مفهومي گیاه، هریک به فراخور شرایط، در 

خدم��ت مفهوم س��ازي هاي پیچیده تر قرار گرفته اس��ت که نمونه ه��ای آن در مقالة حاضر 

تش��ریح شد. از سوي دیگر، در این مقاله، همبس��تگي متقابل حوزه هاي مفهومي بنیادیني 

همچون گیاه، آب، خاک و باد بررس��ی شد که بخش��ي از نظام مندي استعاره هاي مفهومي 

در قرآن را روش��ن کرد. به عن��وان مثال، آب در بیش تر موارد با س��بزي و خرمي طبیعت 

همراه گشته و از ریشة گیاه و پي بنا براي مفهوم سازي استحکام و استقامت، استفاده شده 

است، همچنین انطباق حیات نباتي بر طرحوارة تصویري راه از جمله وابستگي هاي متقابل 

حوزه هاي مفهومي مبدأ است. 

از س��وي دیگر، در برخي آیاتي که به زعم ما بار اصلي مفهوم سازي به دوش حوزة مفهومي 

گیاه است، واژه یا واژگاني نیست که مستقیماً بر گیاه دلالت کنند، مثلاً آیة 264 سورة بقره: 

ا كَسَبُوا«  »فَمَثَلُهُ كَمَثَلِ صَفْوانٍ عَلَیْهِ تُرابٌ فَأَصابَهُ وابِلٌ فَتَرَكَهُ صَلْداً لا یَقْدِرُونَ عَلي شَيْ ءٍ مِمَّ

مستقیماً به گیاه اشاره نکرده است، حال آن که فهم آن مبتني بر این تصویر است که گیاه 

بر لایة سطحي خاک بر فراز سنگي سخت رشد نخواهد کرد.

آیات یادش��ده در مقاله، به ویژه انطباق مراحل مختلف زندگي انسان با مراحل رشد گیاه را 

نشان مي دهند که هم بر استعاره هاي ساختاري و طرحواره هاي تصویري بنیادي تري مانند 

طرحوارة راه مبتني اس��ت و هم پیامدهاي مفهوم��ي مختلفي دارد که نمونة آن در عبارت 

»حرثالاخرة« دیده مي شود.

همچنین اس��تعارات مفهوميِ ماورای عبارات ظاهري، در تفس��یر آی��ات یا اقوال ائمه)ع( یا 
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علم��ا نمود یافته اند، مثلاً عبارت »الدنيامزرعةالخرة« یکي از تصاویر رایج در ادبیات دیني 

است که مبناي آن را باید در استعارات مفهومي قرآن جست. کاوش عمق تأثیرگذاري این 

اس��تعارات مفهومي در فرهنگ دیني مقوله اي بس��یار مهم است که البته در حیطة موضوع 

این نوشتار نیست.
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